


«Ken Bailey ya es ampliamente conocido por arrojar luz sobre el Nuevo Testamento “a
través de los ojos mediterraneos”. Ha sido maestro en Beirut, Jerusalén y otras partes
de Oriente Préximo, asi como en Estados Unidos y en Europa. Este comentario es mas
que una exégesis convencional y extensamente repetida de 1 Corintios. Bailey muestra la
relevancia de las formas de lenguaje profética y rabinica, utiliza fuentes arabes, coptas y
sirfacas, y hace un correcto hincapi€ en la coherencia de esta epistola y su teologia de la
cruz. Estd atento a las repercusiones mtertextuales y ofrece ideas caracteristicas.
Recomiendo sinceramente esta obra, sobre todo para aquellos que busquen mas que un
comentario convencionab».

Anthony C. Thiselton, catedratico de Teologia Cristiana en la Universidad de
Nottigham

«El profesor Kenneth E. Bailey ha escrito un comentario académico, creativo y licido
sobre la Primera Carta de Pablo a los Corintios. Bailey argumenta que Pablo no trata sin
ton ni son una sucesion de cuestiones inconexas, Sino que, en su opinidn, proporciona
una elaborada serie de ensayos de un estilo retorico y estructural que le permite abordar
fundamentales asuntos de interés del evangelio con persuasion, conviccion y claridad.
Este volumen no solo beneficiard a los eruditos, sino sobre todo a los estudiantes y
graduadosy.

Thomas G. Weinandy, O. F. M., Cap., director ejecutivo de la Secretaria de
Doctrina y Practicas Pastorales de la Conferencia Estadounidense de Obispos Catdlicos

«FEl calido estilo pastoral de Bailey, su erudicion actualizada y su atencion a la teologia
dan lugar a una exposicion excelente del argumento de Pablo en 1 Corimtios. Su
conocimiento sin parangdn del Nuevo Testamento en la traduccion arabe, junto con toda
una vida de experiencia en Oriente Medio, le proporcionan una perspectiva unica del
texto biblico. Bailey resalta el argumento retérico de Pablo y el extenso uso de las
Escrituras judias, produciendo asiun raro comentario que sirve tanto a pastores como a
laicos. Este libro deja el liston muy alto en lo que respecta a la claridad y la sabiduria
practica en el campo de la exposicion biblicay.

Lynn H. Cohick, catedratica de Nuevo Testamento, Wheaton College

«Ken Bailey, estudioso veterano y observador del Oriente Medio, ha destilado su
conocimiento y experiencia en esta obra de profunda sensibilidad pastoral, permitiendo
que el apdstol Pablo se explaye de una forma que la lectura convencional de sus escritos
no permite o no alienta. La obra de Bailey abunda en conocimiento y entendimiento;
animada por un estilo claro y grafico, instruye a la vez que ilumina y eleva. El libro es un
modelo de erudicion biblica sin las telarafias del estudio y consagrado a la obra
vivificadora de la iglesia. Utilizando la misma ilustracion que Bailey, es un “sandwich
doble” en el que el pan no es menos nutritivo que la carne que contiene. Comencé a
leerlo y no era capaz de soltarlo. Ve y haz t lo mismo».



Lamin Sanneh, catedratico de Cristianismo Mundial, Escuela de Teologia de Yale

«Kenneth Bailey presenta una valiente propuesta con respecto a que la Primera Carta de
Pablo a los Corintios se escribio en realidad como una circular para todas las iglesias. En
su labor a lo largo del libro, valiéndose de comentarios generalmente desatendidos y de
sus experiencias en Oriente Medio, Bailey presenta una exposicion de 1 Corintios que
es una joya y que trata los temas de la unidad cristiana, la cruz, vivir en una cultura
pagana, hombres y mujeres en la adoracion y la resurreccion. Este estudio sobre 1
Corintios es distinto a todo lo que he visto hasta ahora. Un planteamiento
verdaderamente tinico para estudiar una carta paulinay.

Michael F. Bird, conferencista de Teologia, Crossway College, Australia

«Un estudio rico y original de 1 Corintios, que utiliza fuentes antiguas de Oriente Medio
para derramar una luz fresca sobre esta extraordinaria epistola. Estamos en deuda con
Kenneth Bailey por esta obra de erudiciony.

Lord Carey, exarzobispo de Canterbury

«Los eruditos del Nuevo Testamento reconocen a Kenneth Bailey como ese
excepcional itérprete con un conocimiento intimo de la cultura de Oriente Medio,
antigua y moderna. Su ultimo volumen revela ahora una reflexion de la retorica que
acompana a la teologia y la ética de Pablo. El logro determinante de Bailey consiste en
refutar que el contenido de 1 Corintios sea un documento aleatorio, oscuramente
razonado. Ilustrado y profundamente personal a la vez, este comentario estimulard con
toda seguridad un planteamiento productivo en la exégesis de una de las cartas de Pablo
de mayor peso».

C. Clifton Black, catedratico de Teologia Biblica, Céatedra Otto A. Piper, Seminario
Teologico de Princeton

«,Otro comentario sobre 1 Cormtios? Lo dudo. La obra de Bailey abre un nuevo
género en el andlisis retorico de esta célebre y dificil carta del NT. Argumenta que 1
Cormtios consta de cinco ensayos, cada uno de ellos con una estructura retorica antigua
comin (“composicion en anillo”) que muchos exégetas no detectan. Pablo era un
experimentado rabino, habia memorizado grandes cantidades de sus Escrituras y sabia
como escribir una refinada carta publica utilizando las antiguas formas hebreas (en
particular las de Isafas). Pero, ademas, Bailey utiliza herramientas que no estan al
alcance del erudito promedio del Nuevo Testamento: veintidds traducciones antiguas de
1 Corintios al arabe, siriaco y hebreo, asi como comentarios que datan del Damasco del
siglo IX. Este libro es una mina de oro de nuevos descubrimientos sorprendentes, de
perspectiva multicultural y de sana sabiduria pastoral. Se unird nevitablemente a la
categoria de “libros extraordinarios e importantes” sobre esta epistolax.

Gary M. Burge, catedratico de Nuevo Testamento, Wheaton College



«Kenneth Bailey ha transformado la forma de recibir y entender las pardbolas y los
dichos de Jesus. Ahora ahonda en las cartas paulinas y es evidente que surge toda una
nueva perspectiva. El punto de vista de los cristianos de Oriente Medio se situa ante
nosotros con su rigurosa veracidad [...] proporcionando una majestuosa ventana al
mundo de 1 Corintios por la panoramica que ofrece [...] Con la destreza de un ciryjano
biblico, Kenneth abre las capas de significado presente. Este comentario fomentara
muchas horas de reflexion y profindo conocimiento para la edificacion del lector y sera
una bendicion para la iglesia de Dios».

Rvd. Roger Heft, arzobispo de Perth y obispo metropolitano de Australia Occidental

«Célebre por sus numerosas obras sobre Jesus y los Evangelios a través de los ojos de
Oriente Medio, Kenneth Bailey dirige ahora su atencion a los escritos de Pablo y nos
proporciona una interpretacion poderosa y apasionada de 1 Cormtios dentro de sus
contextos judios y del mediterraneo oriental [...] En particular, merece la pena destacar
la lectura que Bailey hace a través de la lente de las traducciones arabes, siriacas y
hebreas desde el siglo IV hasta el periodo moderno. Para los estudiosos del texto
novotestamentario, representa un recurso incalculable para la historia de la recepcion del
mensaje de Pablo a los creyentes corintios».

David W. Pao, presidente y catedratico asociado de Nuevo Testamento, Trinity
Evangelical Divinity School

«Ken Bailey es oro puro. No se me ocurre escritor alguno que haya sido de mayor
ayuda a la hora de ensenar las Escrituras con frescura y claridad. ;Qué don poseer su
profundo conocimiento sobre Pabloy.

John Ortberg, Iglesia Presbiteriana de Menlo Park
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«El amor nunca deja de ser». (13.8)



«Porque no os escribimos otras cosas de las que leéis, o también
entendeéis; y espero que hasta el fin las entenderéis, como también
en parte habéis entendidoy.

2 CorinTIOS 1.13-14
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Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

Prefacio

COMO OCURRE CON MUCHOS LIBROS, esta obra fue evolucionando por etapas. Hace
unos cuarenta afios observé que 1 Corintios 13 estaba escrito de la forma siguiente:

El amor y los dones espirituales (13.1-3)
El amor definido de forma positiva (4a)

El amor definido de forma negativa (4b—6)
El amor definido de forma positiva (7)

El amor y los dones espirituales (8.13)

Unos cuantos afios después, comprobé que este mismo capitulo se hallaba
encerrado entre dos debates sobre «los dones espirituales» (1 Co 12 y 14.1-25). Una
década mas tarde, tomé conciencia de un formato aun mas amplio que alcanzaba un
punto culmimante en el capitulo «del amor». Abarcaba 11.2—14.40 y es el siguiente:

. Hombres y myjeres dirigiendo la adoracion (11.2—16)

. Desorden en la adoracion, Santa Cena: sacramento (11.17-34)
. Los dones espirituales, en la teoria (12.1-31)

. Elamor (13.1-13)

. Los dones espirituales, en la practica (14.1-15)

. Desorden en la adoracion, predicacion: palabra (14.16-33a)

. Hombres y mujeres adorando (14.33b—40)

N N R W=

Estas siete secciones componen claramente un tinico ensayo centrado en el conflicto
y la confusion en la adoraciéon y en la necesidad de amor. Los corintios estaban
disputando por el lugar de los hombres y de las mujeres en la adoracion, los desordenes
tanto en el sacramento (apartado 2) como en la palabra (apartado 6), y en relacion con
los dones espirituales y su uso (apartados 3 y 5). Ninguno de estos problemas podia
resolverse sin el «amor» que forma el centro de las siete secciones (apartado 4). Es
evidente que, para Pablo, era importante presentar las distintas partes de la discusion de
esta forma cuidadosamente equilibrada en su intento de comunicarse con sus lectores.
Las mujeres adoradoras conversaban en la iglesia (apartado 7) y no escuchaban a las
mujeres (y hombres) profetas que se dirigian a la congregacion (apartado 1). En
resumen: algunas mujeres predicaban... jy las demas no les prestaban atencion! Pero el
lector no captaria esta relacion entre los apartados 1 y 7 sin estar al tanto de la
estructura del ensayo completo que comienza en el capitulo 11 y acaba al final del
capitulo 14. Amplio esto mas abajo.
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Observar la construccion de este «ensayo» supuso un punto de inflexion en mi viaje
por 1 Cormtios. Si Pablo se habia tomado la molestia de poner los capitulos 11—14
juntos de esta forma tan meditada, surgia una pregunta: «;,Y qué hay del resto de la
epistola?». Poco a poco, la composicion de los demas capitulos de la epistola aparecid
como un magnifico castillo que surge bajo la resplandeciente luz del sol, a medida que la
densa niebla (que estaba en mi mente) se iba levantando. Necesitaba mas afios de
estudio y reflexion antes de atreverme a trasladar mis descubrimientos, con sumo
cuidado, al papel. Mi interés no solo estaba en la teologia biblica en su relacion con la
estructura retdrica, sino también con el contexto cultural de Oriente Medio de toda la
epistola.

Las versiones orientales, a las que no se les suele prestar demasiada atencion,
resultan ser una inmensa fuente para los estudios del Nuevo Testamento. Como siempre,
traducir es mterpretar. A lo largo de mas de cuatro décadas enseii¢ Nuevo Testamento
en inglés y en drabe en Egipto, el Libano y, después, en Jerusalén. Poco a poco llegué a
apreciar la cantidad de contenido interpretativo codificado en las versiones del Nuevo
Testamento en siriaco, arabe y hebreo de Oriente Medio. Me llevo mas de treinta afios
reunir veintitrés versiones de 1 Corintios en esas tres lenguas que fueron traducidas a lo
largo de mas de mil seiscientos afos. Poco a poco se convirtieron en la parte mas

importante de mi viaje.! En puntos criticos del texto, pregunté: «;Como entendieron este
texto los cristianos de Oriente Medio a lo largo de los siglos?». Sus traducciones
proporcionan una clave importante para las respuestas a esta pregunta. ;Qué decir
entonces de los comentarios de Oriente Medio?

Los primeros siglos de erudicion cristiana en Oriente Medio se reflejaban en Juan
Crisostomo y otros muy conocidos. El tltimo de los padres orientales que escribieron en
griego fue Juan Damasceno (m. 750 A.D.). Con su fallecimiento, los eruditos y el pueblo
cristiano de Oriente Medio desaparecieron en gran parte de la mente del cristianismo
occidental, principalmente porque el arabe paso a ser su principal lenguaje teologico.

En cuanto a los comentarios de Oriente Medio escritos en copto, siriaco o arabe,
muchos se han perdido. Ibn-al-Salibi (m. 1171) nos dej6 comentarios en lengua siriaca
de los Evangelios, que fueron traducidos al arabe y publicados. En su introduccion a
estos volimenes, menciona sus fuentes y las enumera: Efrén el Sirio, Ya’qub al-Sarrugi,
Filiksinus al-Manbaji, Sawirus al-Antaqi, Watha al-Takriti Ya’qub al-Sawahiri,
Andarawus al-Urushalimi, Zur’a al-Nasibini, Danial al-Suhuli, Yu’annus al-Dari y otros. 2
Que yo sepa, de esta lista solo se conserva Efrén el Sirio. Siglos de persecucion
provocaron la pérdida irreparable de muchos recursos. En 1957 tuve el privilegio de
visitar el monasterio de San Antonio en el desierto, entre el valle del Nilo y el Mar Rojo.
En aquella ocasion, los monjes me dijeron que, a lo largo de los siglos, su monasterio
habia sido mnvadido e incendiado siete veces. En 1849, Austen H. Layard publico un
relato detallado de las masacres de los cristianos nestorianos en el norte de Iran a manos
de los kurdos y los turcos. Habla de lo que presenci6 personalmente y lo que se sabe de
los largos siglos de persecucion. La destruccion de libros cristianos fue una parte

relevante de aquel relato continuado de suftimiento. Sin embargo, como se ha sefialado,
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a pesar de las monumentales pérdidas, han sobrevivido numerosas traducciones del
Nuevo Testamento en griego, siriaco y copto al arabe.

La imprenta no llegé a Oriente Medio hasta el siglo XIX, y los libreros occidentales
consideran cualquier libro cristiano en drabe publicado antes de 1900 como «un libro
raro». Que yo sepa, el unico comentario de 1 Corimtios que se conserva lo acabo en el
867 A.D. Bishr ibn al-Sari, un erudito ortodoxo sirio que tradujo Hechos, las epistolas de
Pablo y las epistolas universales del sirfaco al drabe y después escribid un comentario de
estos mismos libros. La tnica copia conocida se encuentra en la libreria del monasterio
de Santa Catalina en el monte Sinai. Harvey Staal transcribi6, edito y tradujo el texto y

el comentario que se ha publicado.* En la era moderna, Fr. Matta al-Miskin, de la
Iglesia Ortodoxa Copta, produjo un gran volumen titulado al-Qiddis Bulus al-Rasul:
Hayatuhu, Lahutuhu, A’'maluhu ([arabe] San Pablo el apostol: su vida, su teologia y
su ministerio).”

Como hemos senalado, en el amplio mundo cristiano se suele olvidar a los cristianos
de Oriente Medio. El debate actual sobre el surgimiento del «sur globaby cristiano
(Africa, Asia y Suramérica) y su predominio numérico sobre los cristianos de la Europa
Occidental y Norteamérica, ignoran por completo a Oriente Medio. Como ya hemos
tratado unos cuantos temas de los Evangelios a la luz de importantes fuentes cristianas

de Oriente Medio,® este volumen pretende centrar una atencion similar en 1 Corintios.

Me siento profundamente en deuda con mis profesores de Nuevo Testamento,
entre los que se encuentran Marcus Barth, Frederic K. W. Dankler, Edgar Krentz,
William Orr, Martin Scharlemann, Theophilus Taylor y James Walther; quienes me
dieron clases y marcaron un alto nivel de excelencia para mi. Los colegas y amigos que,
cerca o lejos, me han alentado a lo largo de los afios en este viaje son, entre otros:
Fahim Aziz, Craig Blomberg, Gary Burge, George Carey, James Dunn, Craig A. Evans,
Edith Humphrey, Howard Marshall, ‘Atif Mehenne, Cecil McCullough, Lesslie
Newbigin y N. T. Wright. Estoy en deuda con Victor Makari por sus esfuerzos en la
comprobacion de numerosas citas de los Evangelios arabes citados en todo el libro y en
el indice de versiones orientales. Asimismo, con The Bodleian Library de Oxford, la
Biblioteca de la Universidad de Cambridge y la Biblioteca del Museo Britanico por
permitirme el acceso a sus recursos orientales y por los microfimes que tan
amablemente elaboraron para mi uso. Otras bibliotecas a las que estoy sumamente
agradecido son la Borgianus del Vaticano y las Bibliotecas Nacionales tanto de Paris
como de Berlin. El padre Justino, director de la biblioteca del monasterio de Santa
Catalina, ha sido extremadamente gentil filmando para mi importantes textos raros y
exclusivos de su famosa coleccion.

Cada comentarista de las Escrituras escribe en un contexto y por una serie de
profundos compromisos. Soy cristiano confeso con una alta reverencia por la Biblia
como Palabra de Dios inspirada, a la que me acerco con sobrecogimiento y gratitud.
Muchas de las ideas formuladas en esta obra surgen del mundo no occidental y las he
presentado en arabe y en inglés a numerosas audiencias por todo el mundo a lo largo de
mas de cuarenta afios. El mayor contexto al que dediqué décadas de ensefianza fue una
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serie de guerras From Beirut to Jerusalem [De Beirut a Jerusalén], desde 1956 hasta
2006. Durante afios, mantenerse vivo en medio de un intenso fuego de cafiones era casi
la tnica preocupacion de dia y de noche. El resultado de estos modestos esfuerzos no
pretende ser un «Comentario de Primera de Corintios» elaborado siguiendo el modelo
de los cuarenta y siete extensos comentarios que tengo sobre mi escritorio, delante de
mi. «Estudios culturales» desea proponer una empresa mas humilde.

Tanto Beirut como Jerusalén miran a Oriente y a Occidente. Estoy escribiendo para
angloparlantes nativos, pero no pierdo de vista el nuevo sur global donde ahora vive la
mayoria de los cristianos del mundo. Thiselton, Garland, N. T. Wright, Hays,
Kistemaker, Orr/Walther, Barrett, Fee y muchos otros han tratado noblemente las
muchas preguntas surgidas en la abundantisima literatura disponible en Occidente. Me
siento profundamente en deuda con ese detallado debate del que tanto he aprendido y
que he seguido a distancia con respeto y agradecimiento. Los afios de guerra hicieron
que me fuera imposible comprometerme con €l.

En este estudio barajo tres preocupaciones basicas. La primera concierne al estilo
retorico hebreo. Presentaré pruebas de que en 1 Corintios, Pablo, un cristiano judio de
Oriente Medio, usa los estilos retdricos que los escritos de los profetas hebreos (Isaias y
Amos, en particular) ponian a su disposicion. Investigaremos su relevancia a la hora de
comprender el pensamiento de Pablo. Mi segunda inquietud consiste en dar vida, en la
medida de lo posible, a sus metaforas y parabolas. Este tipo de imagenes en palabras no
son ilustraciones de conceptos, sino modos bastante primarios del discurso teoldgico. Al
utilizar estas metaforas y crear dichas parabolas, Pablo esta elaborando significado, no
meramente ilustrandolo. La vida y la literatura de Oriente Medio nos ayudaran en la
recuperacion que pretendemos.

La tercera preocupacion es examinar veintitrés ejemplos representativos de la larga
e ilustre herencia de traducciones de 1 Corintios al sirfaco, arabe y hebreo. En
numerosas ocasiones, rastrearemos las palabras y las frases de critica en dichas
versiones para ver como han leido y comprendido el texto los cristianos de Oriente
Medio a lo largo de 1600 afos. Las versiones arabes empiezan a aparecer en el siglo
IX. Las dos versiones hebreas que he podido conseguir datan del siglo XIX y XX. En
estas versiones, la evidencia se encuentra en las notas y en los textos origmnales
reproducidos en el Apéndice II.

Deseo dar las gracias también a los estudiantes e imnumerables audiencias por toda
América, el sur de Asia, Europa y Oriente Medio que han escuchado pacientemente mis
conferencias sobre 1 Corintios durante mas de cinco décadas, estimulando mi
pensamiento con sus preguntas y alentindome a emprender este proyecto. También me
siento agradecido a Harvest Communications de Wichita, Kansas, y a su director, Sr.
Ray Dorsett, que me dio la oportunidad de viajar a la antigna Corinto y grabar
conferencias en video sobre 1 Corintios mientras estuve alli. Mi editor, Michael Gibson,
me ha prestado una ayuda inestimable y estoy en deuda con ¢l por su paciencia,
comprension, diligencia y preocupacion a lo largo del proceso editorial Mi
agradecimiento también al Rvdo. George Bital del Libano, que cred la hermosa y
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expresiva caligrafia que aparece en la pagina de la dedicatoria. Y, sobre todo, mi
gratitud a Sara B. Makari por sus largas horas de trabajo en mi manuscrito. Para ella no
tengo una expresion de agradecimiento que resulte adecuada.

Durante décadas, The Foundation for Middle Eastern New Testament Studies,
ahora socio de World Mission Initiative en el Seminario Teologico de Pittsburg, ha
proporcionado fondos para viajes de investigacion (a muchos lugares, desde Oxford
hasta el monte Sinai). Ha financiado la ayuda editorial y la adquisicion de los libros y
microfilmes que se han necesitado para este manuscrito. Sin su ayuda, este libro no se
habria escrito. Un agradecimiento especial al Dr. Atif Mehenni, presidente del Seminario
Evangélico de El Cairo, por su amistad y colaboracién en la gran tarea de intentar
recuperar las percepciones biblicas de los miles de afios de erudicion desconocida y
olvidada del Nuevo Testamento de los cristianos de lengua arabe del Medio Oriente. El
centro The New Center for the Study of Middle Eastern Christianity, que ha visto la luz
bajo el liderazgo del presidente Atif, ofrece esperanza y aliento para nuestro viaje juntos
por este camino olvidado desde hace mucho tiempo.

Mi querida esposa, Ethel, ha soportado y sufrido pacientemente a un marido cuya
mente estaba «siempre en otro lugar», centrada en «el libro» durante un periodo
demasiado largo. A ella va mi gratitud, que jamas podré expresar plenamente.

Mi ferviente oracion es que este modesto esfuerzo pueda ayudar a otros a descubrir
un poco mas de la intencion original de San Pablo, quien, con gran cuidado, escribio
esta epistola para los corintios y «para todos aquellos en cualquier lugar que invoquen el
nombre de nuestro Sefior Jesucristoy.

Soli Deo Gloria
Kenneth E. Bailey

1. En «Sobre las versiones orientalesy, al final de este comentario, hallara una lista de
estas versiones.

2. Dionesius ibn al-Salibi, Kitab al-Durr al-Farid fi iafsir al-‘Ahd al-Jadid (El libro de
las raras perlas de mterpretacion del Nuevo Testamento, 2 volimenes), editado y
publicado por el monje ‘Abd al-Masih Dawlabani de la Iglesia Ortodoxa Siria (n.d.,
n.p.), introduccion, p. 3.

3. Austen Henry Layard, Nineveh and Its Remains: With an account of a visit to eh
Chaldean Christians of Kurdistan, and the Yezidis or Devil-worshippers, and an
inquiry into the Manners and Arts of the Ancient Assyrians, Vol. 1 (Nueva York:
George Putnam, 1848), pp. 148-72, 203-24.

4. Bishr Ibn al-Sari, The Pauline Epistles, ed. y trad. Harvey Staal, CSCO Vol. 452—
453 (Lovanii: In Aedibus Peeters, 1983).

5. Matta al-Miskin, al-Qiddis Bulus al-Rasul: Hayatuhu, Lahutuhu, A ‘maluhu
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San Macario, 1992), p. 783.

6. Kenneth E. Bailey, Jestuis a través de los ojos del Medio Oriente (Nashville: Grupo
Nelson, 2012).
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Introduccion

EL PREDICADOR DE ECLESIASTES considera «la sabiduria, las locuras y los desvarios» y,
después, parece aceptar su destino mientras se lamenta: «;Qué podra hacer el hombre

que venga después del rey? Nada, sino lo que ya ha sido hechoy.!
Con la indescriptible riqueza de muchos comentarios importantes recientes sobre 1

Cormtios a lo largo de mas de cien afios, desde Robertson/Plummer? hasta Thiselton,>
(qué mas se podria decir sobre 1 Corintios que no se haya dicho ya?

Este estudio no hara el mas minimo intento sistematico de revisar o interactuar con
toda la obra magistral disponible en la actualidad. En vez de ello, con profunda gratitud
por lo que ya se ha realizado, este libro procurara ofrecer una nueva mirada a la que
podemos definir como la «carta mas contemporanea de Pablo», y ver si queda alguna
capa de significado por descubrir.

La lente que pretendo utilizar para este proposito son los estilos retoricos de 1
Corintios que pueden rastrearse hasta los profetas que escribieron en las Escrituras
hebreas, y la cultura del mundo mediterraneo oriental en la medida en que se puedan
recuperar. Los estilos retoricos a los que me refiero no estan directamente relacionados

con la retérica clasica griega descrita con tanta habilidad por Aristoteles* y revisada en
su relacion con 1 Corintios por Thiselton,? que comenta: «La literatura sobre este asunto

ha adquirido un volumen tan inmenso que quita la respiracion».® Para ser mas exactos,
como hemos sefialado, mis propias décadas de estudio de la epistola me han conducido
a un extenso uso por parte de Pablo de patrones retoricos rastreables hasta los profetas
que escribieron en las Escrituras hebreas. Estos modelos estan formados por los
conocidos paralelismos de la Biblia hebrea, donde las ideas se presentan por parejas. En
este tipo de escritura, el autor expone una idea y luego afiade una segunda linea que
puede repetir la primera o mostrar lo opuesto a esta. Puede ilustrar la primera linea o

sencillamente completarla.” Los salmos, y casi todos los escritos de los profetas, constan
de estos paralelismos hebreos y las traducciones modernas dan al texto el formato
adecuado. Aqui, nuestra preocupacion consiste en ver coémo dispuso Pablo las
colecciones de paralelismos hebreos en patrones mas amplios que son importantes
para identificar una comprension mas profunda de su mntencion. En el Capitulo I que
sigue expongo los tres tipos basicos de estas colecciones de paralelismos con unos
cuantos ejemplos de los profetas. Esto suscita la pregunta: ;Escribe Pablo siempre de
este modo?

Primera de Corintios exhibe este estilo de escritura a lo largo de sus capitulos, salvo
unas cuantas excepciones que sefalaremos. Se trata de «apartes» o conectores entre
dos homilias retoricas, aunque las que examinaremos en este estudio estdn
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cuidadosamente equilibradas y no son el estilo de Pablo «por defecto». En 2 Corintios
existen ejemplos de dicho estilo clasico hebreo, pero, en su mayor parte, parece ser
prosa directa.® Primera de Corintios es diferente. ;Por qué?

Cada mntérprete de 1 Corntios esta obligado a tomar una decision crucial al
examinar los tres primeros versiculos del primer capitulo. En Romanos, Pablo escribe «a
todos los que estais en Roma, amados de Dios» (1.7). En Galatas 1.2, se dirige «a las
iglesias de Galacia». Filipenses comienza con «a todos los santos en Cristo Jests que
estan en Filipos» (1.2).° Segunda de Corintios va dirigida a «a iglesia de Dios que esta
en Corinto, con todos los santos que estan en toda Acaya» (1.1). En este ultimo caso,
los lectores de 2 Corintios no son una iglesia tinica en un centro urbano, sino que la carta
se escribe para la iglesia en Cormto y para todos los creyentes del area circundante. Sin
embargo, para 1 Corintios se pretende un niimero mas amplio de lectores.

Pablo dirigi6 1 Corintios a los cristianos de Corinto junto «con todos los que en
cualquier lugar invocan el nombre de nuestro Sefior Jesucristo, Sefior de ellos y nuestro»
(1.2). Pablo declara abierta y osadamente que esta carta va dirigida a toda la iglesia.
([ Esté hablando en serio?

Ambrosiaster (siglo 1V), escribiendo en latin, afirmo: «Pablo escribe al conjunto de
la iglesian.'® Unos cuantos afios mas tarde, Juan Crisdstomo escribié en griego
realizando la misma identificacion en su primera homilia sobre 1 Corintios.!! En el siglo
IX, Bishr ibn al-Sari acab6 su propia traduccion de las cartas de Pablo al arabe con
notas de reflexion.!? Sus comentarios de 1.2, escritos en el 867 A.D., explican que Pablo
afirma: «Es decir, no solo os estamos dirigiendo esta carta a vosotros, oh congregacion
de Corinto, sno también a todas las personas de todos los paises que profesan el
nombre de Jesucristo, aquellos que lo aman».'? Juan Calvino, de Ginebra, coincide en
su comentario de 1 Corintios.!* Existe, por tanto, un fuerte testimonio a lo largo de los
siglos que considera 1 Corintios como una carta a los corintios y a la iglesia en su
totalidad. Sin embargo, en el periodo moderno, este criterio suele dejarse a un lado.

Muchos intérpretes han argumentado que, de todas las cartas de Pablo, 1 Corintios
es la mas «circunstancialy.!> Es dectr, que, a diferencia de las demas cartas, en 1
Corintios Pablo menciona nombres e incidentes particulares, algunos de ellos
escandalosos. Ademas de tratar problemas especiales como embriagarse en la Santa
Cena y que un hombre se acueste con la esposa de su padre, 1 Corintios parece
inconexa, como si se hubiese escrito con mucha prisa. Conzelmann escribe sobre su
«construccion suelta» y sus «cortes y unionesy.'¢ Hering y Schmithals sienten que esos
«cortes y uniones» demuestran que un editor ha recopilado varias cartas de distintos
momentos y las ha reunido.!” Barrett, Conzelmann y Orr/Walther afirman
prudentemente la unidad de todo el libro talcomo lo tenemos hoy.'® Orr/Walther
mencionan el bosquejo tradicional, que es el siguiente:

A. Temas suscitados con Pablo oralmente por mensajeros de Corinto, 1—6.
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B. Temas sobre los cuales escribieron antes los corintios, 7—16.

Orr/Walther observan a continuacion una serie de iserciones situadas en los temas
de la carta y sefalan:

Uno tiene que decidir si estas inserciones deben relacionarse con los temas de
las cartas que Pablo esta contestando o si se han de mterpretar como
elementos independientes; esto, a su vez, estd vinculado a la unidad editorial de

la epistola.!”

Barret argumenta el mismo problema, sigue la misma division doble sugerida mas
arriba e indica que Pablo era un hombre ocupado con poco tiempo para escribir.
Afirma:

Esto significa que escribir la carta le llevo algin tiempo, que pudo dejarla de
lado de vez en cuando y retomarla tras un intervalo. Cabe esperar que una
misiva escrita en tales circunstancias muestre incoherencias ocasionales y
pasajes en los que el mismo tema se considere desde distintos puntos de vista.
Tal vez le llegaran al escritor noticias fiescas y los planes se alterarian segin las

necesidades y las oportunidades cambiantes.>°

Junto con la logica de la supuesta inconexion de 1 Corintios, se suele comentar que
el libro es una carta practica, no un tratado teoldgico. Por ello, es natural que no se
espere una presentacion cuidadosa y ordenada del material. Barret explica también:

Primera de Corintios es cualquier cosa menos una obra de teologia sistematica.
Es una carta practica dirigida a una situacion unica, aunque compleja, y su
proposito no consiste tanto en sefialar a sus lectores lo que deberian pensar
como en decirles lo que deberfan hacer o dejar de hacer.”!

Al mismo tiempo, Barrett también observa: «El consejo practico estd, sin embargo,
conscientemente basado en principios teologicos que, por lo general, se pueden
detectar». Con todo, a pesar de esta admision, la conclusion a la que llegan Barrett y
otros muchos es que, por asi decirlo, el libro esta «escrito a la carrera», y que la lista de
preguntas que llegd primero de forma oral (1—6) y luego por escrito (7—16) desde
Cormto fue la que dictd su bosquejo. Es practica, no teologica, se nos dice; su
perspectiva es ocasional, no universal. Richard Hays representa a muchos cuando
escribe este comentario sobre 11.2—16:

Su [de Pablo] razonamiento es notablemente oscuro [...] porque la linea de
argumento es, desde todo punto de vista, elaborada y complicada.?
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Estoy por decir que los oponentes de Pablo en Corinto habrian estado de acuerdo.
El mismo recoge sus palabras: «Sus cartas son duras y fuertes» (2 Co 10.10). Con
profundo respeto por la postura moderna antes mencionada, me gustaria ofrecer una
alternativa. La opinion presentada en este estudio es que todo el libro cuenta con una
coherencia terna cuidadosamente disefiada que hace gala de una sorprendente
precision en su composicion y una grandeza admirable en el concepto teologico global.
Este estudio argumentard que el bosquejo de 1 Corintios es tan preciso como cualquiera
de las cartas de Pablo y consta de cinco ensayos cuidadosamente construidos, que, a su
vez, presentan un método teoldgico discernible, tanto de forma interna como ensayos

individuales como en su conjunto a modo de coleccion.?? El bosquejo general de los
cinco ensayos, reducidos al grado mas simple y a sus asuntos dominantes, es el siguiente:

I. La cruzy la unidad cristiana 1.10—4.16

II. El sexo: hombres y myjeres en la familia humana 4.17—7.40
III. Cristiano y pagano: la libertad y la responsabilidad 8.1—11.1
IV. Adoracién: hombres y mujeres en la iglesia 11.2—14.40

V. La resurreccion 15

Esquema Int. 1. resumen de 1 Corintios

Cuando las parejas complementarias de ensayos se colocan juntas es evidente que
Pablo tiene tres ideas basicas en mente. Son las siguientes:

1. La cruzy la resurreccion (I, V)
2. Hombres y mujeres en el seno de la familia humana y en la adoracion (I, IV)
3. Cristianos que viven entre paganos: identificarse o no identificarse con ellos (III)

Algunas de las preguntas de los corintios (orales o por escrito) estan mnsertadas en el
bosquejo de Pablo, y no al revés. El es quien establece el programa, no los corintios.
En lugar de que 7.1 sea un cambio fundamental que pasa de los informes orales a los
escritos, 11.34 es lo que ocupa un lugar dominante. Al final de este versiculo, Pablo
dice: «lLas demas cosas las pondré en orden cuando yo fuere». Esta importante
digresion deja claro que existen problemas en Corinto relacionados unicamente con los
corintios. Esto significa que el resto del libro se dirige a los corintios y otros. Esto, a su
vez, no conduce a la conclusion de que Pablo es extremadamente serio cuando afirma
que sus supuestos lectores son los cormtios y todos los cristianos de todas partes.

(Cual es, pues, el significado del «giro inesperado» de 7.1, donde Pablo parece
apartarse de los problemas de los que se ha enterado de forma oral para pasar a los
que han llegado a su conocimiento por escrito? Notamos que este versiculo aparece en

10
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mitad de su ensayo sobre los modelos aceptables e maceptables de la practica sexual
humana (4.17—7.40). Pablo abre este tema con una exposicion sobre el soérdido
incidente protagonizado por un hombre que se ha acostado con la esposa de su padre y
con el hecho de que algunos de los corintios se sintieran orgullosos de esta conducta
(capitulos 5—©6). En el capitulo 6 también trata el acostarse con prostitutas y asuntos
por el estilo. Es evidente que los corintios no escribieron a Pablo sobre estos
incidentes. Lo mas probable es que esperaran que nunca se enterara de ellos. Su intento
por ocultar esta conducta fracas6; Pablo se enterd de todos modos. Lo que si hicieron
fue escribirle pidiendo su consejo sobre los temas que aparecen en el capitulo 7. Tenian
que ver con el divorcio, volverse a casar tras la muerte del conyuge, el matrimonio con
inconversos y cosas parecidas. Al mismo tiempo que presentaban sus problemas
«politicamente correctos» a Pablo por escrito, escondian los casos desagradables que
habian surgido en medio de ellos. Esta forma de comprender 7.1 armoniza con las
«demas cosas» mencionadas en 11.34 y con la clara afirmacion en 1.2 de que esta carta
es para toda la iglesia. El mensaje de 1 Corintios grita a todos los cristianos.

(Acaso deberiamos pensar que cuestiones como

* las divisiones cristianas y la necesidad de unidad

* codmo comprender la cruz

* principios para la préctica sexual cristiana

* como vivir la vida cristiana en medio de un mundo pagano

» como entender y celebrar la eucaristia

* ¢l lugar de mujeres y hombres en la direccion de la alabanza
 comprender y utilizar los dones espirituales

* la importancia crucial del amor que cuesta y como se debe definir
* como entender la resurreccion

eran exclusivamente de Corinto? Admitimos que estamos haciendo suposiciones, pero,
con toda seguridad, al menos la mayor parte de esta lista de problemas preocupaba
profundamente a toda la iglesia. Cabe esperar que no hubiera otros casos de incesto en
las iglesias, ;pero acaso los corintios eran los tnicos en su lucha contra la carne ofrecida
a los idolos? ;Contaban ya todas las iglesias con un fundamento teologico profundo para
la ética sexual? Estas son cuestiones cruciales debatidas en casi todo el mundo cristiano
de nuestro tiempo. ;Como podria ser que, en el tiempo de Pablo, estos problemas
surgieran exclusivamente en Corinto?

Basandonos en lo anterior, parece ser que Pablo consider6 los problemas
especificos que afloraron en Corinto y selecciond algunos de ellos. Los temas que eligio
eran los que las nuevas comunidades cristianas debatian en muchos lugares. Por tanto,
compuso 1 Corintios y envid una copia a Corinto y a las iglesias de todas partes. Sus
destinatarios eran, en efecto, los corintios y, al mismo tiempo, invitd al resto de la iglesia
a «escuchar» su «conversacion telefonica» con la esperanza de servir a la totalidad de la

11
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misma.

Si este es el caso, jno esperariamos que Pablo hubiese elaborado esta carta con
gran cuidado? La evidencia indica que asi fue. Sirviéndose de su propia tradicion literaria
judia, se fundament6 en la retérica de los profetas clasicos que escribieron y compuso
una serie de obras maestras sobre los temas escogidos. Como veremos, cada ensayo
estd formado por una serie de homilias mas breves que constan, cada una de ellas, de su
propia estructura interior. La metodologia basica de Pablo para construir cada uno de
los cinco ensayos es, en gran medida, la misma. La mostramos mas abajo, en el
esquema Int. 2.

1. La tradicion. (Se cita en algunas ocasiones y, en otras, se hace una referencia de
pasada). La idea de recordar y rememorar en relacion con la tradicion se menciona al
principio de tres de los cinco ensayos. En los otros dos, se cita directamente.

2. Se presenta un problema practico/ético (destacado en negrita y en negativo).

3. Una declaracion fundamentalmente teologica, cuidadosamente compuesta, se
presenta como lugar donde la iglesia puede afirmarse para tratar el problema. Este
fundamento suele exponerse como dos aspectos entretejidos de un solo tema.

4. Se replantea el problema practico/ético (por lo general de una forma mas positiva)
y se suele debatir a la luz de las declaraciones teoldgicas que se acaban de hacer.

5. Un llamamiento personal suele concluir cada uno de los cinco ensayos. Dos de
ellos contienen la tonica de «mitadme a miby; dos reflejan «tengo el espiritu/el
mandamiento del Sefior», y dos incluyen el imperativo «por tanto, amados hermanos,
etc.». El llamamiento al final del cuarto ensayo cuenta con dos de estos componentes. En
dos ocasiones se incluye un resumen del ensayo en la llamada personal.

Esquema Int. 2. Bosquejo de Pablo para los ensayos de 1 Corintios

En sintesis, Pablo no dice:

jEste es el problema!
jEsto es lo que ustedes deben hacer!

En vez de ello, escribe:

Han recibido la tradicion de mi.
Este es el problema.

12
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Consideren el fundamento teoldgico siguiente

sobre el que se puede basar la solucion.

Vuelvan a razonar el problema a la luz de esta teoria.
Imitenme a mi/creo que tengo el Espiritu del Sefior.

Cuando los cinco ensayos (més arriba indicados) se observan y se discierne®* la
metodologia antes mencionada, la aparente «confusion» desaparece. Si, hay repeticion.
La discusion «Pablo, Apolos y Cefas» figura en el capitulo 1 y, de nuevo, en el capitulo
4, pero es un orden construido deliberadamente y que encaja en el bosquejo del ensayo.
Lo mismo es cierto para la doble discusion sobre los alimentos ofrecidos a los idolos
que vemos en el capitulo 8 y otra vez en el 10. Los capitulos 12 y 14 tratan sobre los
dones espirituales. Todo esto es intencionado. Sin embargo, queda una pregunta
pendiente.

La epistola a los Galatas se escribid antes que 1 Corintios, y comienza con tres
capitulos sobre feologia, seguidos por tres sobre ética. En su carta a los Romanos,
Pablo empieza con ocho capitulos sobre teologia. A esto le siguen tres capitulos en los
que Pablo trata el tema de cristianos y judios. La epistola acaba con cuatro capitulos
densos sobre como deberiamos vivir a la luz de la teologia expuesta en los primeros
capitulos. Con la utilizacion de este patréon de primero-teologia-después-ética antes y
después de escribir 1 Corintios, ;por qué compone Pablo una carta sirviéndose de una
construccion perfectamente equilibrada de ética y teologia que aparece en 1 Corintios y
no la vuelve a utilizar después?

No lo s¢€, pero siempre es posible conjeturar. Quiza Pablo, al escribir su primera
«carta generaly, probd esta forma clara aunque sofisticada de «hacer teologia y ética» y
algunos lectores se sintieron confundidos por ella.

Esta posibilidad estaria en consonancia con la declaracion de Pablo en 2 Corintios
1.13—14, donde dice: «Porque no os escribimos otras cosas de las que leéis, o también
entendéis; y espero que hasta el fin las entenderéis; como también en parte habéis
entendido». Lo mas probable es que Pablo se esté¢ refiriendo a la recepcion que 1
Cormtios tuvo en Corinto. Nos vemos, pues, obligados a preguntar: ;Por qué siente
Pablo la necesidad de hacer una declaracion semejante? Es evidente que algunos
lectores se quejarian de no ser capaces de comprender lo que les habia escrito. Tal vez
Pablo esté respondiendo:

No digan que no pueden entender. jClaro que pueden! Me he servido de un
hermano con buena caligrafia para asegurarme de que la copia que les envié
resultara facil de leer, y puse especial cuidado de no utilizar palabras que
desconocen. Inclui muchas metaforas y parabolas (del mundo de ustedes) y
repeti la mayoria de los temas principales para ayudar a la comprension. Claro
que pueden leer mi larga carta, y la pueden entender. En realidad es muy
clara. Ya han entendido parte de ella. jSigan mtentdndolo y podran
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comprenderla en su totalidad!

La presencia de las «digresiones» sefialadas con frecuencia en 1 Cormtios es una
preocupacion adicional. ;Por qué en medio de una explicacion sobre patrones de
practica sexual (en armonia con el evangelio) Pablo abre, de repente, una exposicion
sobre «circuncisos e incircuncisos», y ademas le afade otra sobre «esclavitud y
libertad»? En algunas ocasiones, estas «digresiones» mterrumpen una «homilia
apostolica» cuidadosamente estructurada. A veces son mas parecidas a un paréntesis
entre homilias. Algunas son graves declaraciones de cierta longitud. Otras parecen
«notas al margen». Cada una de ellas es un caso especial y todas, a su vez, se discutiran
cuando aparezcan en el texto.

En cuanto al conjunto de la epistola, es bastante posible que Pablo hubiera
compuesto algunas de las «frases hechas» que conforman un ensayo con antelacion y
que las tuviera, por asi decirlo, «en archivo». El autor de 2 Timoteo le da instrucciones a
este para que traiga «los libros, mayormente los pergaminosy» (2 Ti 4.13). Resulta dificil
imaginar que un erudito como Pablo no dispusiera de a/gun material preparado que,
adaptandolo un poco, pudiera incorporar a un documento mas amplio. Pablo estuvo
mmpartiendo conferencias en la escuela de Tirano todos los dias, durante dos afios (Hch

19.9). El texto occidental de Hechos afade: «desde la hora quinta a la décimay. Metzger

sugiere que esta wltima interpretacion «puede representar un dato informativo preciso».>

La referencia de tiempo es de las once de la mafana a las cuatro de la tarde. Durante la
mayor parte del afio, esas horas habrian correspondido al periodo de la «siesta». Pocos
habrian querido alquilar el salon bajo el calor de las primeras horas de la tarde, y el
precio seria mucho mas bajo. ;Acaso Pablo no tenia notas o algin material preparado
cuidadosamente para cualquiera de dichas clases?

A modo de resumen, se diria que cuando afloraba una extensa lista de problemas en
Corinto, Pablo seleccionaba aquellos que eran de preocupacion general y se dirigia tanto
a los corintios como a la iglesia en su conjunto, en una sola carta. Para este documento
extraordinariamente bien construido e importante, Pablo se remont6 a su propio pasado
judio y a los estilos retéricos asumidos que santificaron los profetas clasicos que

escribieron.”® De vez en cuando, su mente se apartaba a un lado para introducir temas
relacionados y cada tanto afiadia unas cuantas «notas» a una homilia ya preparada en su
mente o entre sus papeles. El resultado fue uno de los mejores esfuerzos del apostol,
que podria catalogarse como «la epistola mas contemporanea de Pablo».

A lo largo de este estudio, destacaremos el uso que el apostol hace de la metafora y
la pardbola. No es dificil considerar estas metaforas como «ilustraciones» aportadas
para aclarar una idea. Sin embargo, asumir esto al estudiar un texto biblico seria perder
mucho de lo que el autor de Oriente Medio intenta decir. Los habitantes de esa region
crean significado mediante el uso de similes, metaforas, pardbolas y acciones
dramaticas. No se limitan a ilustrar conceptos. Jesus utilizd estos mismos medios de un
modo idéntico. Las pardbolas de Pablo y sus metaforas también se pueden considerar
como declaraciones teoldgicas primarias.
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Parte del lenguaje metaforico de Pablo queda sepultado en nuestras traducciones
tradicionales. Thiselton escribe: «LLa mayoria de las traducciones inglesas, en especial la
NRSV y con frecuencia la N1v, sencillamente quitan el contenido conceptual de la

metdfora de su enérgico simbolismo emotivon.?” Thomas Friedman observa con
sagacidad que cuando «se opta por una gran metafora [...] se mtercambia un cierto

grado de precision académica por una mayor medida de poder explicativor.”® Es lo que
Pablo ha hecho con frecuencia. Sin embargo, para recuperar el impacto de ese «poder
explicativo» debemos penetrar tan profundamente como sea posible en su mundo
metaforico y cultural. ;Cual es la mejor forma de hacerlo?

Mi objetivo en este estudio es permitir que sean las metaforas y las parabolas de
Pablo las que ejerzan toda su fuerza segin figuran en el texto. Para ello, se utilizaran
fuentes antiguas y modernas de Oriente Medio, cuando existan. Juan Cris6stomo nos
dejo todo un comentario de 1 Corintios. Como ya indicamos en el prefacio, Bishr Ibn
al-Sari de Damasco acab6 una traduccion de 1 Corntios del siriaco al arabe (con
comentario) en el 867 A.D. Su excelente trabajo esta ahora disponible también en inglés.
Matta a-Miskin (m. 2008) nos ha dejado un voluminoso tomo de 783 péginas titulado

St. Paul the Apostle: His Life, His Theology and His Ministry.”® En dicho estudio hay
muchas referencias a 1 Corintios, pero el libro no se centra en ninguna carta en
particular.

Ademas de estas pocas fuentes estan las muchas traducciones de 1 Corintios al
arabe, sirfaco y hebreo realizadas desde el siglo IV, pasando por el siglo V y hasta llegar
a la actualidad. A lo largo de mi vida me las he apafiado para hacerme con vemtitrés de

ellas y las he consultado mientras he escrito este libro.’® La traduccién es siempre
mterpretacion y estas versiones abren una importante ventana a la forma en que los
cristianos de Oriente Medio han entendido 1 Corintios durante los ultimos 1600 afios.
Muchos de ellos anaden breves frases interpretativas al texto mediante la traduccion.
Estas frases intensifican el caracter de las versiones a modo de mmi comentarios. Al
haberse traducido del griego, el siriaco o el copto, son sumamente importantes para esta
mvestigacion.

El Nuevo Testamento se puede comparar con un inmenso océano. Existen dos
formas bien conocidas de navegar por €l. Una es izar las velas y dejarse llevar a merced
de los vientos y las corrientes dominantes poniendo gran cuidado en no desviarse de
ellas. La otra es moverse por aguas inexploradas, inspeccionar las islas y las ensenadas
descuidadas vy, al regreso, intentar hacer un mforme fiel del viaje. Yo he elegido la
segunda.

Ahora lo importante es hacerse a un lado y echar una breve mirada a unos cuantos
ejemplos de los tipos de «homilias proféticas» de las que Pablo dispuso como modelos
para su primera carta a los corintios. Hace dos décadas, tras un cuidadoso examen de
los profetas hebreos que escribieron, escogi a Isaias como una rica mina para el estudio

de los estilos retoricos biblicos.>! Recurrimos ahora a una pequefia parte de este gran
testimonio profético.
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Prologo
El estilo retorico de la homilia profética y su
interpretacion

UN BREVE RESUMEN DE la historia de la «critica retdrica» sera de gran utilidad para
comenzar con este tema.

En 1969, en su discurso a la Sociedad de Literatura Biblica, James Muilenburg hizo
un llamamiento para avanzar en la critica de las formas y pasar a lo que definid6 como
«critica de la retorica». Afirmé6 que su principal interés consistia:

...en exponer los patrones estructurales empleados en la elaboracion de una
unidad literaria, ya sea en poesia o en prosa, y en discernir los muchos y
variados elementos por los que las predicaciones se formulan y ordenan en un

conjunto unificado. Describiré tal empresa como la retérica y la metodologia

como critica de la retérica.’

Aunque el nombre «critica de la retorica» era nuevo, el interés por descubrir la
mterrelacion de ideas en un pasaje individual de la literatura biblica no lo era. En el siglo
XVIII, el obispo Robert Lowth fue pionero con su mfluyente obra: De sacra Poesi

Hebraeorum.> Vinieron después el obispo John Jebb (1820),° el Rvdo. Thomas Boys
(1825)* y el catedratico de lenguas orientales John Forbes (1854).% En el siglo XX, C.
F. Burney (1925)° y N. W. Lund (1942)” fueron los que llevaron adelante el debate. En
1964,% Vanhoye analizo todo el libro de Hebreos y, en 1966, John Bligh publicé un
estudio retorico sobre Galatas.” En este que tenemos entre manos, me baso en el

anterior ensayo sobre el bosquejo de 1 Corintios.'” Victor Wilson ha publicado mas
recientemente Divine Symmetrics: The Art of Biblical Rhetoric, un volumen que
proporciona un material reflexivo sobre el tema e incluye una excelente bibliografia
actual.'!

Nuestra hipdtesis de trabajo en este estudio de 1 Corintios es la siguiente: como
erudito rabinico formado, Pablo habria memorizado al menos la mayor parte de la Tora
y los Profetas.!” Estarfa, pues, familiarizado con los diversos estilos literarios
desarrollados por los profetas que escribieron.'? Al componer una obra importante para
toda la iglesia, habria querido producir una epistola pulida. Estoy convencido de que
recurrié a su propia herencia literaria sagrada en los profetas hebreos. ;Cuales eran,
pues, los pilares principales de los modelos de retorica de que disponia?
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Los conocidos paralelismos hebreos se utilizaron ampliamente en la literatura

hebrea.'* Enseguida captamos cuando el autor repite o invierte palabras sueltas. Pero,
en algunos momentos, el autor biblico crea una «rima de ideas». En el pasaje de Isaias
28 que examinamos mas abajo, el profeta repite o invierte algunas de sus ideas al
exponer su caso. Por una parte, se burla de las afirmaciones de los gobernantes de
Jerusalén y, por la otra, presenta la respuesta de Dios. Luego, en el centro de la homilia,
Isaias dispone «el material de construccion», en el tercer breve fragmento de la homilia,
para después afirmar la necesidad de «herramientas de constructor» para edificar la
futura casa prometida por Dios. Estos dos esbozos son también claramente «paralelosy.
El tipo de paralelismo no es facil de especificar, pero estd ahi. Y aqui es donde el
trabajo de James Kugel resulta sumamente ttil. El argumenta de forma convincente que

lo que el antiguo autor hebreo intentaba decir era: «A, y lo que es mas: By.!> El escritor
presenta una idea (ligera pausa), y luego ofrece una idea relacionada (pausa mas larga).
Kugel muestra que existen cientos de maneras en las que la segunda linea estd
relacionada con la primera. En lugar de insistir en unas cuantas categorias estrictas como
«paralelismos sindnimos» y «paralelismos antitéticos», uno debe permitir una rima de
ideas que abarca dos lineas o un conjunto de lineas. En las Biblias modernas, las parejas
mdividuales de ideas estan ya dispuestas para nosotros en Salmos y en los Profetas. Ese
mismo desarrollo ha de tener lugar también en el Nuevo Testamento. Pero, ademas de
esto, estamos buscando como se retnen los conjuntos de lineas para formar una unidad
(fragmento) y como esta se empareja, se equilibra o se completa por otro esbozo en
alguna otra parte de la homila. Los niimeros de nuestra Biblia solo nos ayudan a
encontrar el lugar. Con frecuencia van en contra de cualquier intento de entender las
unidades mas extensas que hemos denominado «homilias». El sistema de numeracion
secular de nuestra Biblia presiona inevitablemente al lector medio para que asuma que el
material se compuso en «una secuencia directay o de «esto después de aquello». Este
patron ocurre y se puede ver en Isaias 55.6—7, mas abajo.

1. A.55-6Buscad a Jehova mientras puede ser BUSCAD A JEHOVA

hallado, llamadle
A. llamadle en tanto que esté4 cercano;
2. B. "Deje el mpio su cgmino» SU CAMINO
B. y el hombre inicuo sus pensamientos, sus pensamientos
3. C. y vuélvase a Jehova, el cual tendra de ¢l A JEHOVA-MISERICORDIA
misericordia, A Dios—perdon
C. y al Dios nuestro, el cual serd amplio en
perdonar.

Esquema 0.1. Paralelismo directo (Is 55.6-7)

Las palabras clave de la derecha intentan resumir y destacar las ideas que se
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repiten. Los sangrados de pagina son simplemente un elemento visual para ayudar a que
el ojo del lector capte las repeticiones y las inversiones de los distintos modelos.'® El
esquema 0.1, arriba, presenta un conjunto de tres paralelismos. En cada uno de ellos se
declara una idea y luego se repite. Las tres parejas se mueven en una secuencia directa.
Reconocemos que también hay una inversion de ideas. Resumidas, las seis lineas dicen
en realidad:

A. Buscad/llamadle a Jehova
B. Deje el impio sus caminos/pensamientos
A. Vuélvase a Jehova/Dios

Esto quiere decir que la pareja final de lineas retoma las ideas de la primera y las
repite. Pero también existe una progresion. Las dos lineas de toda la serie de seis
anuncian e/ resultado de buscar y llamar. Los que «buscan, llaman y vuelven» recibiran
misericordia y perdon. Tenemos, por tanto, un «contrapunto» en estas seis lineas. De
hecho, las parejas tienen una estructura A-B-A, como hemos indicado. Al mismo
tiempo, exponen un movimiento A-B-C que parece dominar. El punto culminante llega al
final con la promesa de misericordia y perdon. En estas seis lineas, el profeta es el
orador.

Este pasaje de Isaias contintia con lo que se ha llamado histéricamente «quiasmo» o
«paralelismo inverso». De forma mas reciente, este segundo estilo retdrico se ha
etiquetado como «composicion anular». En este caso es Dios quien habla. El texto se lee
de la forma siguiente:

4. A. 8Porque s pensamientos 10 son vuestros  PENSAMIENTOS
pensamientos,

B. nivuestros caminos mis caminos, dijo el Caminos
Sefior.

C. 9Como son mas altos los cjelos que 1a jgrrq, Parabola

B. asison mis caminos mas altos que vuestros Caminos
caminos,

A. y mis pensamientos mas que vuestros PENSAMIENTOS
pensamientos.

Esquema 0.2. Paralelismo nverso (Is 55.8-9)

El centro delesquema 0.1 (indicado antes) se centra en «caminosy Yy
«pensamientos» del impio. Aqui, en el esquema 0.2, estas ideas gemelas de «caminosy
y «pensamientos» se repiten, solo que esta vez son los «caminos» y los «pensamientos»
del Sernior. La repeticion y el movimiento de las palabras «caminos» y «pensamientos
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unen ambas estrofas (fragmentos). Asimismo, el esquema 0.2 utiliza la «composicion
anular». Las cinco lineas se mterrelacionan mediante un patron A-B-C-B-A.
Pensamientos y caminos forman dos «envoltorios» externos y, en el centro, el profeta
coloca una «parabola» en la forma de una imagen concreta de los cielos y la tierra. Las
metaforas de «los cielos y la tierra» se convierten en «una parabola encerrada.

Sin embargo, este segundo conjunto de lineas crea un problema teologico. En el
esquema 0.1, el profeta le dice al lector que busque a Jehova. Ahora bien, en el
esquema 0.2, el lector descubre que Dios no estd disponible. Dios esta en los cielos
con sus pensamientos y caminos, y el lector/oyente se halla atrapado en la tierra con
los caminos y los pensamientos de los impios. ;Cual es la solucion a este dilema? La
tercera seccion retorica (fragmento) viene al rescate.

5. a. 10Porque como desciende de los ¢jejos la LA LLUVIA

lluvia y la nieve,
b. y no vuelve alla, sino que riega la tierra, No vuelve

c. y la hace germinar y producir, y da semilla al Resultado
que siembra, y pan al que come,

6. a. llasisera jj palabra que sale de mi boca; MI PALABRA

b. no volverd a mivacia, No vuelve

c. sino que harda lo que yo quiero y sera Resultado
prosperada en aquello para que la envié

Esquema 0.3. Paralelismo escalonado (Is 55.10-11)

He denominado el orden de las ocho lineas anteriores «paralelismo escalonado.
Las ideas se presentan en una serie de pasos que se combinan. La Iluvia desciende, no
vuelve, he aqui el resultado. Como la lluvia, la palabra de Dios desciende, no vuelve, y
también produce resultados. Y nos sentimos obligados a preguntar: ; Qué resultados? La
respuesta es clara; los supuestos resultados son la «misericordia» y el «perdon»
prometidos al final de la primera seccion de esta homilia profética. La palabra de Dios
(fragmento 6) sirve de puente a la crisis creada por la infranqueable distancia entre el
creyente y Dios (fragmento 4), para hacer llegar la misericordia y el perdon prometidos.
(Puedo oir campanas de Navidad que tafien de fondo.)

A partir de este tercer fragmento, es evidente que Isaias ha vuelto a tomar el centro
de una estrofa (esquema 0.2) y lo ha utilizado como bloque de construccion para la
siguiente (esquema 0.3). En el esquema 0.2, «los cielos» y «la tierra» forman el punto
metaforico culminante en la parte central de las cinco lineas. Aqui, en el esquema 0.3,
Isaias comienza con estas dos imagenes concretas y crea una miniparabola con partes en
movimiento. La lluvia desciende de los cielos y cae sobre la tierra. Como la palabra de
Dios, no vuelve sobre sus pasos, sino que cumple su propoésito. Estas comparaciones
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estan reunidas mediante un «paralelismo escalonado.

Estas once lineas de texto, engafosamente sencillas, forman una pieza muy
sofisticada de literatura que, con suma habilidad, utiliza tres formas distintas de presentar
paralelos al lector/oyente (paralelismo directo, nverso y escalonado). Estas herramientas
literarias ya estaban disponibles y en uso mas de quinientos afios antes de la época de
Pablo.

Pero, remontandonos aun mas en la historia, Isaias de Jerusalén escribio la siguiente
obra maestra retorica alrededor del 701 A.D.

28.14por tanto, varones burladores que goberndis a este pueblo
que esta en Jerusalen, oid la palabra de Jehova.

I5Por cuanto habéis dicho:

1. a. Pacto tenemos hecho con la muerte,

b. e hicimos convenio con el Seol; PACTO CON
c. cuando pase el turbion del azote, Muerte, Seol—;afirmado!
d. no llegara a nosotros, Azote evitado (;,?)

2. a. porque hemos puesto nuestro refugio enla  REFUGIO
mentira, escondite
b. yen g falsedad 1S esconderemos; 1°por
tanto, Jehova el Sefior dice asi:

3. He aqui que yo he puesto en Sion por CONSTRUCCION Material
fundamento una piedra, piedra probada,
angular, preciosa, de cimiento estable;

4. el que creyere (en ella; LXX) no se apresure. ~ CREYENTE
No apresurado

5. 17Y ajustaré eljuicio a CordeL yYa nivel la CONSTRUCCION
Jjusticia; Herramientas

6. a.y granizo barrera el refugio de la mentira, REFUGIO
b. y aguas arrollaran el escondrijo. Escondite

7. a. 18Y sera anulado yyestro pacto con la

muerte} PACTO CON
b. y vuestro convenio con el Seol no sera Muerte, Seol—janulado!
firme; Azote golpea

c. cuando pase el turbion del azote,
d. Seréis de élpisoteadOS. 17
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Esquema 0.4. Parabola de Isaias sobre las dos edificaciones (Is 28.14—18)

En esta homilia profética, Isaias critica al gobierno de Judea en Jerusalén por su
pacto con Egipto, que define como «un pacto con la muerte.

Inicialmente notamos que todo el pasaje tiene sentido cuando se lee como una
«secuencia directan de paralelismos. Pero también hay aqui un «contrapunto» en
funcionamiento. El material se divide en siete «fragmentos» que utilizan la «composicion
anulary. Ademsas, el fragmento 1 consta de cuatro lineas que se mvierten con toda
precision en las cuatro del fragmento 7, mediante un «paralelismo escalonadoy». Si
trabajamos con los fragmentos de dos lineas, el 6 contradice al 2, utilizando de nuevo un
paralelismo escalonado. En resumen, la homilia tiene sentido como secuencia directa.
En conjunto expone un paralelismo inverso y, en dos casos, los distintos fragmentos se
relacionan entre si mediante un paralelismo escalonado.

Cuando pasamos al centro, la homilia profética estd tan bien construida que, si los
fragmentos 3—5 faltaran, el lector no notaria su ausencia. Las afirmaciones de los
fragmentos 1 y 2 se contradicen claramente en el 6 y 7. Sin embargo, el mensaje de
«pesimismo» no constituye todo el anuncio profético. No todo estd perdido. El punto
culmmante de la homilia es la esperanza futura expresada en el centro. El fragmento 3
describe el material de construccion que Dios proporcionard y el 5 identifica las
herramientas para la nueva piedra fundamental que se colocard «en Sion». Estos
nstrumentos son el juicio y la justicia. Este es un raro caso en el que se utilizan dos
metaforas (cordel y nivel) identificados de una vez en el texto mismo. El punto
culminante aparece en pleno centro, en forma de lema que se ha de inscribir sobre la
nueva piedra fundamental. Dice asi:

El que creyere,

no s¢ apresurc. 18

La primera linea de este lema suscita la pregunta: ;Creer en qué? ;Qué se espera
exactamente que crea el lector/oyente? La respuesta a esta pregunta surge en la primera
linea del fragmento 1, donde aparece el término «pacto». En realidad, este acuerdo
mencionado es «un pacto con la muerte» (entiéndase: los egipcios). Pero el lector sabe
que Israel tiene otro pacto, con Dios, y si regresan a ¢l y confian en aquel que lo hizo
(en lugar de fiarse de los egipcios) todo ira bien.

La segunda linea de este centro culmmante tranquiliza a quien «creyere» (en el
pacto) y le dice que «no se apresure». Es decir, el centro retorico de la homilia esta
relacionado, al nivel mas profundo, con el principio y con el final. Este es un rasgo
habitual de la «composicion anulary.

El uso de siete fragmentos nvertidos (el nimero perfecto) con un punto culminante
en el centro es tan comun que merece un nombre. Yo he elegido llamarlo «plantilla de
retdrica profética», y he hallado diecisiete tan solo en el Evangelio de Marcos. El Salmo
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23 usa esta misma forma y Pablo también la emplea en muchas ocasiones en 1
Corintios. Como vemos aqui en Isaias 28.14-20, tanto el «paralelismo escalonado»
como el «paralelismo inverso» aparecen en un solo pasaje y estan entretejidos con gran
destreza.

Mi propio analisis retorico de Isaias 40—66 ha descubierto un extenso uso de estas
formas de paralelismos. Forman la «columna vertebral» de muchas homilias

proféticasy.!” Unos cuantos ejemplos mas de Isafas (y anteriores a su tiempo) pueden
ayudarnos a iluminar las herramientas literarias de que dispuso Pablo en su propia
herencia judia. El Salmo 23, anteriormente mencionado, estd estructurado como sigue:

1. 23.1El Sefior € mi pastor> nada ™€ faltara- SENOR—PASTOR

Ninguna necesidad
2. 2En lugares de delicados pastos Me hara COMIDA'Y
descansar; junto a aguas de reposo me Bebida (animales)
pastoreara
3. 3Confortara mi alma; Me guiard por sendas de  RESCATEY
Jjusticia por amor de su nombre. Seguridad

4. 4Aunque ande en valle de sombra de muerte no MUERTE
temeré mal alguno porque ta estaras conmigo. Pecado
5. Tuvara y tu cayado, me nfundiran aliento
SEGURIDAD Y
Bienestar
6. SAderezas ;¢4 delante de mi en presencia de
mis angustiadores; unges mi cabeza con aceite; COMIDA'Y
mi copa esta rebosando. Bebida (personas)
7. 6Ciertamente, el pjen ¥ 1 misericordia me

seguiran todos los dias de mivida, yenla casa  BIEN 'Y MISERICORDIA
del Sefior moraré por largos dias. SENOR—Casa

Esquema 0.5. Plantilla de retdrica profética (Sal 23, Nvi)

Este salmo usa la «plantilla de retérica profética» con sus siete estrofas nvertidas.
Solo se menciona al «Sefior» por su nombre en los fragmentos 1 y 7. En el primero, el
salmista alude a sus necesidades. Plantea el tema de la seguridad, la comida, la bebida y
la libertad del temor, pero su deseo mas profundo es del «bien y la misericordia» de
Dios que se mencionan en el fragmento 7. La comida y la bebida para los animales
(fragmento 2) son paralelos a la comida y la bebida para las personas (fragmento 6).
Los fragmentos 3 y 5 sobre la seguridad combinan entre si. El punto culminante (como
de costumbre), se halla en el centro, donde el salmista declara su liberacion de la muerte
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y del pecado (el mal). El principio (fragmento 1) y el final (fragmento 7) solo estan
relacionados con el centro (fragmento 4) en que en las tres secciones aparece la
primera persona. La tercera persona aparece en los fragmentos 2 y 3 (éI) aunque la
segunda persona (t) figura en los fragmentos 5 y 6. Si la adscripcion a David es
historica, este salmo demuestra que el sistema de plantilla de retorica profética ya databa
al menos de unos mil afios en la época de Pablo.

En los célebres Canticos del Siervo Sufriente que figuran en Isaias se recogen dos
piezas de retoricas mas breves que son de interés. La primera de ellas se encuentra en el
segundo de estos cantos (Is 49.5-6) y es como sigue:

1. 49-5Ahora pues, dice Jehova, el que me formé6 ~ DIOS DICE:

desde el vientre para ser su siervo, su siervo
2. para hacer volver a ¢l a Jacob y para JACOB-REGRESA
congregarle a Israel Israel-Reunido
3. (porque estimado seré en los ojos de Jehova, y
el Dios mio sera mi fuerza); SIERVO HONRADO
Fortalecido
4. 6dice: Poco es para mi que tu seas mi siervo DICE: POCO
Mi siervo
5. para levantar las tribus de Jacob, y para que JACOB-LEVANTADO
restaures el remanente de Israel; Isracl-Preservado

6. también te di por luz de las naciones, para que A LAS NACIONES
seas mi salvacion hasta lo postrero de la tierra.  Salvacion para todos

Esquema 0.6. Paralelismo escalonado (Is 49.5-6)

Aqui Isaias utiliza el «paralelismo escalonado» como estructura para sus ideas. El
siervo especial de Dios abre el pasaje con un discurso. El, el siervo, esta al corriente de
su tarea. Sabe (fragmento 1) por qué fue formado en el vientre. Su llamado (fragmento
2) consistia en hacer «volver a ¢l [Dios] a Jacob» y «congregarle [a Dios] a Israel». jEl
texto no dice que la tarea del siervo sea llevar a Jacob y a Israel de regreso a
Jerusalén!, smo que ha de conducirlos de vuelta a Dios. En los fragmentos 1-3 (mas
arriba) el siervo acepta este destino. También es evidente que este no es la comunidad,
sino un individuo cuya tarea consiste en devolver Israel a Dios.

Los tres fragmentos que combman (4-6) afirman, a continuacion, que la
sorprendente designacion no es suficiente para este siervo particular. El alcance de su
mandato sobrepasa con creces los confines de Jacob e Israel. De hecho, aunque valida,
esa tarea es «poco» para este siervo tan extraordinario. El mas amplio mandato que se
le da consiste en ser «luz para las naciones», los goyim (que oprimieron a Israel). La
vision final es de una salvacion que alcanza «hasta el fin de la tierra». Este mensaje
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extraordinario, raro en las Escrituras, se presenta en «paralelismo escalonado» y la
retorica destaca y aclara el mensaje.

Una segunda y breve homilia aparece en Isaias 53.3—4 y es como sigue:

1. 33.4Despreciado y desechado entre los hombres, DESPRECIADO
Por los demas

2. varén de dolores, experimentado en quebranto; FAMILIARIZADO CON

Afliccién/dolor
3. y como que escondimos de €l el rostro, fue PARABOLA DE
menospreciado, y no lo estimamos. Una persona despreciada
4. Ciertamente llevo él nuestras enfermedades,y ~ LLEVO NUESTRA
sufrio nuestros dolores; Afliccion/dolor
5. y nosotros le tuvimos por azotado, por herido de NO ESTIMADO
Dios y abatido. Herido por Dios

Esquema 0.7. Isaias 53.3—4

La composicion anular del texto es obvia (notense los sangrados del formato mas
arriba). Como observamos en Isafas 55.8-9, aqui, la breve homilia retdrica tiene un simil
en el centro. Es otro ejemplo de «parabola encerraday.

El punto de especial énfasis en el centro de la composicion anular suele consistir en
uno de tres tipos de dichos, que son los siguientes:

1. Una senal de la naturaleza
2. Un simil/parabola
3. Una cita de las Escrituras (o una referencia a una tradicion sagrada anterior)

En 1 Corintios, Pablo utilizd el segundo y tercero de esta serie. Aqui, en Isaias
55.3-4, como es de costumbre, el centro esta relacionado con el exterior. Cuando se
compara el principio, el centro y el final, lo que sigue es evidente:

Principio: Otros desprecian al siervo
Centro: Nosotros despreciamos al siervo
Final: (pensabamos que) Dios despreciaba al siervo

Al final, todos «lo tuvimos por azotado de Dios». Es decir, se creyd que Dios lo
estaba castigando. Pero el texto pone especial cuidado en dejar esa posibilidad como
conjetura en la mente de las personas. Isafas querfa que sus lectores afrontaran su
responsabilidad personal por rechazar al siervo. La cuestion no era que «otros» o
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«(quizd) Dios» despreciaran al siervo, sino que fuimos «nosotros» quienes lo hicimos,
aun cuando llevo nuestras enfermedades y sufiié nuestros dolores. Por ello, «nosotros
despreciamos al siervoy figura en el centro.

Existe, asimismo, una progresion entre los fragmentos 2 y 4. En el 2, el siervo
soporta dolores 'y quebrantos mientras que, en el 4, ese mismo siervo soporta
enfermedades 'y dolores, por nosotros. Esto ilustra un rasgo adicional de Ia
«composicion anulary. El autor suele presentar su caso en una serie de estrofas que llega
al punto culminante en el centro. Nada mas pasar del centro, donde la serie comienza a
repetirse a la inversa, con frecuencia encontramos un punto de énfasis o unpunto
crucial. Aun asi, en este esquema el siervo también es despreciado por nosotros (3) y
en el punto crucial (4) vemos que, a pesar de habernos unido a los que lo
menospreciaron, €l lleva nuestras enfermedades y nuestros dolores. Estar al tanto de
estos rasgos retdricos constituye una importante ayuda para la mnterpretacion.

En varias ocasiones, Pablo compone una homilia usando lo que yo he denominado
«l formato del salto en alturay. Se puede describir sencillamente como una
«composicion anular con una introduccién». En este caso también podemos considerar
que consta de cuatro partes distintas. Son como un «salto en altura». El saltador
comienza con un breve sprint. Luego llega la elevacion, sobrepasar el liston y el
descenso del otro lado. El punto culminante del salto es el momento de rebasar la barra.
De igual manera, una homilia biblica se compone, algunas veces, de (1) una introduccion
(elsprint) seguido por (2) una serie de ideas (el salto) que llega (3) a un punto
culminante (superar el liston) y concluye (4) con una presentacion en orden inverso de la
serie original de ideas (el descenso al suelo). Pablo usa a menudo este estilo. También
aparece en Isaias. Un claro ejemplo de este «formato de salto en altura» se ve en Isaias
43.25—44.5. El texto dice ast:

1. 4325 Yo, yo soy el que borro tus rebeliones por MISERICORDIA
amor de mi mismo, y no me acordaré de tus
pecados.

2. 26Hazme recordar, entremos en juicio JUICIO

juntamente; habla ti para justificarte.
27Tu primer padre pecd, y tus ensefiadores

prevaricaron contra mi.
28Por tanto, yo profané los principes del

santuario, y puse por anatema a Jacob y por
oprobio a Israel.

3. 44.1Ahora pues, oye, Jucob, Siervo mio, y tu, JACOB MI SIERVO

Israel, a quien yo escogi. Israel
2Asi dice Jehova, Hacedor tuyo, y el que te (yo te escogi)

formo6 desde el vientre, el cual te ayudara:
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No temas, siervo mio Jacob, ¥ t0, Jesurin,>" a
quien yo escogi.

4. 3Porque yo derramaré aguas sobre el sequedal, PARABOLAS DE

y rios sobre la tierra 4rida; Agua/manantiales
5. mi Espiritu derramaré sobre tu generacion, ymi  MI ESPIRITU
bendicion sobre tus renuevos; Mi bendicion
6. 4y brotaran entre hierba, como sauces junto a las PARABOLAS DE
riberas de las aguas. Agua/manantiales

7. SEste dira: Yo soy de Jehova; el otro se llamara JACOB

del nombre de Jacob, y otro escribira consu ~ ISRAEL
mano: A Jehova, y se apellidara con el nombre ~ (me escogiste)

de [srael !

Esquema 0.8. Juicio/misericordia sobre Jacob/Israel (Is 43.25—44.5)

Este texto muestra que, cuando Pablo utiliza este «formato de salto en altura» ha
tomado modelo de su herencia judia.

Isaias 56.1-8 es nuestro ejemplo final y aparece en el esquema 0.9.

1. 56.1Asidijo Jehova: Guardad jepecho, y haced LA PIEDAD DEL CREYENTE

Jjusticia; porque cercana esta mi salvacion para Dios
venir, y mi justicia para manifestarse. salva
2Bienaventurado el hombre que hace esto, y ¢ LA PIEDAD DEL CREYENTE

hijo de hombre que lo abraza;

2. Que guarda el dia de reposo para no profanarlo, EL DIA DE REPOSO
y que guarda su mano de hacer todo mal

3. 3Y el extranjero que sigue a Jehova no hable EL EXTRANJERO
diciendo: Me apartara totalmente Jehova de su

pueblo.
4. Nidiga el eunuco: He aqui yo soy arbol seco. EL EUNUCO
(sin hijos)
5. 4Porque asi djjo Jehova: A los eunucos que FIEL A:

guarden mis dias de reposo, y escojan lo que ~ Mis dias de reposo

YO quiero» ¥ abracen Mi pacto, Syo fes daré ~ Mipacto
lugar en mi casa y dentro de mis muros, y DIOS DA
Monumento/nombre

nombre
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6. mejor que elde hijos e hijas, nombre (AL EUNUCO)
perpetuo les daré, que nunca perecerd. Mejor que hijos

7. 6Y alos hijos de los extranjeros que sigana EL EXTRANJERO
Jehova para servirle, y que amen el nombre de
Jehova para ser sus siervos;

8. a todos los que guarden el dia de reposo para  EL DIA DE REPOSO
no profanarlo, y abracen mi pacto,

9. 7y0 Jos llevaré @ misanto monte, jos recrearée DIOS SALVA
en mi casa de oracion; sus holocaustos y sus La piedad del creyente
sacrificios seran aceptos sobre mi altar, DIOS SALVA
porque mi casa serd llamada casa de oraciéon ~ los dispersos y otros
para todos los pueblos.
8Dice Jehova el Seiiors €l que reiine a los
dispersos de Israel: Aun juntaré sobre ¢l a los
dispersos y otros a sus congregados.

Esquema 0.9. Isaias 56.1-8

Esta extraordinaria homilia profética exhibe un uso sofisticado de los elementos
retoricos indicados mas arriba. En un principio observamos que el primer fragmento (1)
y el ultimo (9) forman un envoltorio externo dentro del cual se coloca una plantilla de
retorica profética de siete fragmentos. Comienza con un interés sobre el dia de reposo
(2), en medio (5) y al final (8) de los siete. Estos indicadores de lenguaje crean un
conjunto equilibrado a partir de ellos. Su bosquejo es como sigue:

Dia de reposo

Extranjero

Eunuco

Dia de reposo, pacto de fidelidad
y Sus recompensas

(Eunuco)

Extranjero

Dia de reposo

Esquema 0.10. Resumen de Isafas 56.1-8

Los paralelos son claros y fuertes. Alcanzan su punto culminante en el centro, con
su referencia a agarrarse al dia de reposo y al pacto. Pero, entonces, se anaden dos
fragmentos cuidadosamente equilibrados (extendidos) al principio y al final de esta
plantilla retorica profética. Cuando se ponen seguidos, se ven de la forma siguiente:
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Asi dice el Sefior:
1. 56.1 Guardad derecho yhacedjusticia, Porque LA PIEDAD DEL CREYENTE

cercana esta mi salvacion para venir Y mi Dios
Jjusticia para manifestarse. Salva
2Bienaventurado el hombre que hace esto, y el LA PIEDAD DEL CREYENTE

hijo del hombre que lo abraza,

9. 7y0 Jos llevaré @ misanto monte, ¥ jos recrearé DPIOS SALVA

en mi casa de oracion; sus holocaustos ysus ~ La piedad del creyente
sacrificios seran aceptos sobre mi altar, DIOS SALVA
porque mi casa serd llamada casa de oracién A los dispersos y otros
para todos los pueblos.

8Dice Jehovd el Sefior> €l QUE rerine a los

dispersos de Israel: Aun juntaré sobre €l a sus
congregados.

Esquema 0.11. Isaias 56.1-2 y 7-8

La organizacion del material en el fragmento 1 se mvierte en el 9. Se puede rastrear

ast:
El primero presenta El segundo expone
1. La piedad del creyente 9. Dios salva
Dios salva La piedad del creyente
La piedad del creyente Dios salva

Obviamente, en el fragmento 9, Isaias ha invertido el orden de su presentacion de
los dos temas de «Dios salva» y «la piedad del creyente» que expone en el fragmento 1.
Ademas, en este, la naturaleza de «la piedad del creyente tiene que ver con actos
sociales de «juicio y justicia», mientras que «la piedad del creyente» en el fragmento 9 se
centra en «ofrendas, sacrificios y oraciones». El primero expone una preocupacion por
la justicia en la congregacion en general. El segundo se concentra en actos de piedad
en la adoracion dentro de la congregacion reunida. Cada uno de ellos estd incompleto
sin el otro. Forman una pareja. Isaias supone que, al menos los mas astutos entre sus
lectores, podran seguir todo esto, de otro modo no se habria molestado en componer

una homilfa tan sofisticada.

De forma parecida, en el fragmento 1, los actos de Dios para salvar son referencias
mespecificas a «salvacion y justicia». Luego, en el fragmento 9, Dios actlia en la historia
llevando al pueblo «a mi santo monte» junto con la promesa de que, tras reunir a los
«dispersos de Israeb», traera a otros, «juntaré sobre él a sus congregadosy.

Podemos, asimismo, notar de pasada que esta expansion creativa particular de la
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plantilla retorica profética (hasta donde yo sé) no vuelve a aparecer en Isaias 40—66.%
Esto demuestra que se aceptaban las «variaciones sobre un tema» y, quiza, hasta se
esperaban.

Al mismo tiempo, como ya hemos indicado, Isaias tiene una plantilla retorica
profética en el centro de la homilia. Luego afiade dos secciones equilibradas al principio
y al final. Esto crea una homilia mas larga que consta de tres partes. Este mismo estilo
literario vuelve a aparecer (con una variacién) en 1 Corintios 1.17-22. Alli, en el himno
a la cruz, Pablo también compone un centro de siete fragmentos a los que afiade tres
adicionales al principio, y otros tres que combinan al final. Pablo abre con un formato A-
B-C que repite (a la inversa) al final. Sin embargo, Isaias escoge un patrén A-B-A que,
como hemos visto, equilibra con un B-A-B. Cada autor tiene siete fragmentos en el
centro y tres unidades de material en la apertura y el cierre de la homilia. La
composicion de ambas homilias requiere de mucha habilidad artistica. Los dos autores

estan ofreciendo variaciones de una sola melodia.*

Esta extraordinaria homilia profética tiene una fuerte influencia sobre el Nuevo
Testamento. Se halla detras de «al judio primeramente y también al griego» (Ro 1.16)
pues «los extranjeros» se destacan para asegurarles la bienvenida de forma especial
(fragmento 2 y 6), y se designa la casa de Dios como «casa de oracion para todos los
pueblos/naciones». Jests cita este Ultimo texto en su acto espectacular de la
«purificacion del templo» (Mr 11.17). Ademas, es posible que Jesus basara su parabola
del gran banquete sobre este texto (Lc 14.15-25).2° En ella se retine a los marginados
de dentro de la comunidad. El sefior ordena entonces al criado que traiga a otros de
fuera de la comunidad. Todo esto apunta a la influencia que esta homilia profética
particular pudo tener en Jesus y Pablo.

Estas breves homilias proféticas desprenden un aroma a la herencia retdrica que le
corria a Pablo por las venas. Si es cierto que, como cualquier rabino experimentado,
habia memorizado amplias porciones de los escritos sagrados hebreos, (no
esperariamos notar una fuerte influencia de estas fuentes en sus propios escritos, sobre
todo cuando se sentd a componer un importante documento para la totalidad de la
iglesia? No obstante, como ya hemos sefialado, no se trata «sencillamente de la forma en
que Pablo escribié». Cuando ¢l ofrece un apartado, como su comentario sobre quien
bautizd a quién, su lenguaje parece ser la prosa directa (1.14—16). ;Cual es, pues, la
mejor forma de desentrafiar los tesoros de este tipo de retdrica?

Tradicionalmente hemos supuesto, con frecuencia, una secuencia en linea recta de
«esto y después aquello» para la mayor parte de 1 Corintios. Algunas de las homilias de
la epistola siguen ciertamente este orden. Pero, cuando se utiliza la «composicion
anulary, el lector moderno medio tiene un problema especial. A veces, la composicion
anular es breve, como en el caso de Lucas 16.13, que dice ast:

1. Ningin siervo puede servir a dos seriores, Dos sefores

2. porque o aborrecera al uno Aborrecimiento
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3. yamara al otro, Amor

4. o estimara al uno Amor

5. y menospreciara al otro. Aborrecimiento
6. No podéis servir a Dios y a las riquezas. Dos sefores

Esquema 0.12. Lucas 16.13

Resulta evidente que los fragmentos 1 y 6 forman una pareja y el lector puede
memorizar ficiimente el fragmento 1 de los «dos sefiores» y esperar en su mente que se
identifiquen en el fragmento 6. Cuando Jesus dice «dos sefiores» en el fragmento 1, se
esta refiriendo a «Dios y a las riquezas» que se menciona en el fragmento 6. ;Pero qué
ocurriria si el pasaje fuera una plantilla de retorica profética con siete fragmentos como
los que hemos observado en Isaias 28.14—18? En este caso, los fragmentos 1 y 7 estan
cuidadosamente emparejados, pero el lector moderno podria perderse facilmente la
conexion debido a la distancia entre ellos en la pagma. ;Qué se puede hacer para que
los lectores actuales tengan clara esta relacion?

Para facilitar la realizacion de estas conexiones he optado por repetir el texto e
mmprimir de corrido los fragmentos que combinan entre si, empezando desde el exterior
y dirigiéndome hacia el centro. Es dectr, si la homilia que estamos analizando consta de
siete fragmentos (como en el caso del pasaje de Is 28) parece correcto examinar las
distintas parejas de fragmentos de una en una, empezando desde afuera [ver esquema
0.13].

1 a.2815p; 010 tenemos hecho con la muertes

b. e hicimos convenio con el Seol; PACTO CON
c. cuando pase el turbién del azote, Muerte, Seol: jafirmado!
d. no llegara a nosotros, Azote evitado (;?)

7. a. 18 Y serd anulado yyestro pacto con la
muerte, PACTO CON
b. y vuestro convenio con el Seol no sera Muerte, Seol: janulado!
firme; Azote golpea

c. cuando pase el turbion del azote,
d. seréis de €l pisoteados.

Esquema 0.13. Is 28.15, 18

Tras reflexionar sobre estos dos fragmentos cuidadosamente emparejados,
pasaremos al 2 y al 6. Finalmente, examinaremos los tres del centro juntos.

Si un texto en lenguaje moderno se refiere a DO-RE-MI-FA-SOL-LA-SI-DO, el
lector podra «escuchar la melodia» al leer las palabras. No necesitamos que alguien nos
diga que la primera y la tiltima nota son las mismas separadas por una octava. De igual
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manera, un hebreo culto (e inculto) que escuchara o leyera un texto como el pasaje de
Isaias que presentamos mas arriba seria capaz de «oi» el 1-2-3-4-3-2-1 y compararia
de forma natural los dos fragmentos que llevan el nimero 1 en la parte exterior, luego la
pareja compuesta por el 2, etc. En la actualidad se calcula que no mas del diez por
ciento de las personas del tiempo del Nuevo Testamento sabian leer. Los judios
mstruidos serian capaces de seguir las «melodias» del estilo profético de Pablo y
explicarselas a los creyentes no judios. Ademads, este no es el unico aspecto de 1
Corintios donde los creyentes judios tuvieran que explicar cosas a los conversos griegos.

En 1 Corintios 10, Pablo escribe «nuestros padres todos estuvieron bajo la nube, y
todos pasaron el mar» (10.1). No explica de qué estaba hablando. A menos que hubiera
personas «temerosas de Dios» adorando con los judios, los griegos no serian capaces
de seguir este tipo de exposicion sin la ayuda de un cristiano judio que conociera las
historias adecuadas. Nosotros, los cristianos modernos, tenemos las historias del
Antiguo Testamento en nuestra memoria, pero no sus «melodiasy literarias. Cuanto mas

larga sea esta, mas nos cuesta oirla.>® Tengo la esperanza de que, presentando toda la
homilia en primer lugar y examindndola a continuacion (un «envoltorio» tras otro), el
lector podra seguir el argumento de Pablo con relativa facilidad. La mas larga y
compleja de todas las homilias de la epistola aparece cerca del principio en 1.17-22.
Para esta en particular suplico la paciencia del lector. En una conferencia, con hojas de
estudio y un poco de teatralidad, puedo hacer que todo esto resulte facil de seguir por
una audiencia occidental, lo he venido haciendo durante décadas. El oro estd disponible
donde uno lo encuentra. Algunas veces hay que cavar para extraerlo. Lo haré¢ lo mejor
que pueda.

Pero queda otra pregunta: ;Para qué molestarse? Muchos pueden considerar que
este tipo de analisis es «interesante» y «artisticamente mtrigante», ;pero tiene alguna
relevancia para la interpretacion? Debemos tratar esta importante pregunta brevemente,
porque, de no hacerlo, podriamos ignorarla. Por lo general, durante siglos la iglesia ha
considerado la mayoria de los textos examinados en este estudio en un patrén directo de

«esto después de aquellon.”” ;Qué diferencia hay en observar que Pablo usa la clasica
retorica de su pasado judio? Unos cuantos comentarios sobre esta importante cuestion

pueden ser de gran ayuda.?®

1. Si el autor presenta su caso mediante una estructura ABC-CBA, la mitad de lo
que tenga que decir sobre (A) aparecera al principio y la otra mitad al final. Lo mismo
ocurre con la primera y la tiltima (B), que a su vez forman pareja. Sino se detectan estas
ideas emparejadas, se pierde una parte importante de la intencion del autor. Cuanto mas
extensa sea la composicion anular, mas dificil resultara a la mente moderna seguir los

paralelos sin alguna ayuda.

2. La «composicion anulan biblica suele colocar el punto culminante en el centro y
no al final. Vimos casos de este «punto culminante central» en los textos examinados
mas arriba. Nuestra suposicion centenaria «por defecto» es que el apogeo aparece al
final de cualquier exposicion. Si el autor ha puesto su conclusion en algin otro lugar, el
lector tendra la oportunidad de observar y reflexionar en el culmen. En el caso de la
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composicion anular, el analisis retdrico ofrece dicha posibilidad.

3. El lugar donde un texto particular comienza y acaba puede determinarse con
frecuencia con mayor certeza cuando se descubre la forma retorica. El himno de Pablo a
la cruz aparece en 1.17—2.2. La numeracién de nuestros capitulos no nos ayuda

tampoco a la hora de notar el principio o el final de este extraordinario cantico.?’ La
division de nuestro capitulo 2, en particular, se encuentra en el lugar erroneo. El himno
de Pablo se abre con una referencia a la predicacion de Cristo crucificado, que se

vuelve a repetir en medio y, de nuevo, al final.>° El estilo retorico identifica el principio y
el final de esta obra maestra y nos permite reflexionar sobre ella en conjunto.
(Obviamente, quienes numeraron los capitulos no vieron que el himno tenia esa triple
referencia a la predicacion de la cruz.)

4. Cuando se identifica la estructura de una homilia, los fragmentos mas pequefios
mantienen su integridad en lugar de fragmentarse o quedar absorbidos en otros
versiculos.

5. El andlisis retorico libera al lector de la tirania del sistema centenario de los
numeros. Se permite que el texto tenga su propio orden de ideas. Por util que puedan
resultar para hallar un lugar puntual, los nimeros dictan con sutileza al lector: «jVerds
estas ideas o historias en una secuencia lineal directa que se rige por los nimeros!».

6. En ocasiones, la composicion retérica de una homilia en particular es un
componente interno clave para ayudar a escoger entre las variantes de traducciones
griegas de un texto. La evidencia externa relacionada con cudles textos son los mas
antiguos y fiables es muy importante. La evidencia interna del sistema de retorica
implicado también necesita consideracion. Observaremos un texto de 1 Corintios donde
la retérica del pasaje es relevante a la hora de seleccionar una traduccion (ver mas
abajo, en 3.5).

7. Al notar los paralelismos (directos, inversos o escalonados) entre los fragmentos
o dentro de los mismos se suelen revelar significados que, de otro modo, se perderian.
En el pasaje de Isaias 28 indicado mas arriba, el profeta presenta el ejemplo del
gobierno en los fragmentos 1-2 para después derribarlo, linea tras linea, en los 6—7. Es
necesario que seamos capaces de observar como se implica en este didlogo y critica.

8. De vez en cuando, hallamos en 1 Corintios conjuntos de lineas cuidadosamente
equilibrados a los que se han afiadido algunas «notas al pie». Tres de ellas aparecen en
1.17-22. Estas observaciones explicativas pueden localizarse cuando se identifica la
estructura retorica basica. Pablo puede estar afiadiendo notas a homilias compuestas en

algfin momento anterior. Isafas 47.1—7 también incluye una «nota» extra.>!

9. Como hemos sefialado, los estilos retéricos que aparecen pueden rastrearse
hasta llegar a los profetas que escribieron y mas alld. La reaparicion de estos estilos en 1
Corintios deja claro que Pablo estaba profundamente arraigado, como escritor, en su
herencia judia.

10. Cuando uno observa la precision sofisticada, concienzuda y artistica de estos
pasajes moldeados retéricamente, Pablo se nos presenta como un habilidoso escritor y,
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desde luego, como un «poeta» en la tradicion judia. Hace mucho que notamos la
historia, la teologia y la ética en 1 Corimtios. En el extraordinario himno al amor del
capitulo 13 se ha visto el «arte». Algunos han admirado la majestad de la «oda a la
resurreccion» final (capitulo 15). ;No podriamos dejarnos conmover e iluminar también
por el arte literario que aparece a lo largo de toda la epistola?

11. La retorica de 1 Corintios alienta al lector a volver a pensar en su entendimiento
de la epistola en conjunto. Las diversas homilias que aqui examinamos y su uso en la
creacion de ensayos exhiben gran cuidado en su composicion.

Unas cuantas palabras de precaucion me parecen adecuadas antes de proseguir.
Enfrentarse al analisis retorico de los textos biblicos es como tocar el saxofon: resulta
facil hacerlo pésimamente. En aras del «control de calidad», podemos observar lo
siguiente:

1. El objetivo de este trabajo es iluminar el mensaje de Pablo. No se trata de «arte
por amor al arte». Usted, amable lector, sera el juez de cualquier éxito o fracaso al
respecto.

2. He escogido centrarme en los fragmentos y la homilia. En el analisis retorico
resulta muy ficil permitir que la atencion pase a las frases breves y las palabras

individuales.?? Esto puede convertirse en una especie de «juego de palabrasy» que tiene
su propia fascinacion, pero que es minimamente relevante para la sagrada tarea de la
mterpretacion. Seria como tomar uno de los grandes discursos de Churchill en tiempo de
guerra y esquematizar cada frase. Podria ser un ejercicio gramatical cautivador, pero es
probable que restara en lugar de afiadir comprension a lo que Churchill intentaba decir a
sus oyentes.

3. Las ideas de un fragmento que pueden parecer repetirse en otro deben ser las
principales en ambos. De no ser asi, es preciso ejercer gran precaucion al afirmar que
ambos sean «paralelos». La sutileza debe evitarse.

4. Examinaremos varios tipos de homilias en 1 Corintios que Pablo utiliza una y otra
vez. Cuando el mismo estilo (en la obra de un autor en concreto) aparece en repetidas
ocasiones, el intérprete se siente tranquilo, porque va por buen cammo. Las rarezas
deben examinarse con especial cuidado por temor a que puedan ser imaginarias.

5. Este tipo de minucioso trabajo requiere un conocimiento de los idiomas
originales. Las palabras y las frases en las traducciones modernas se han dispuesto de
forma natural para proporcionar una suave fluidez idiomatica. Ademas, de vez en
cuando, el mismo término griego une dos fragmentos juntos en el texto original, pero los
traductores no han utilizado la misma palabra para ambos y, por tanto, la conexion se
pierde. También puede ocurrir lo contrario. Detrds de una misma palabra que aparece
en dos fragmentos de la traduccion puede haber dos vocablos distintos en griego.

6. En raras ocasiones he sugerido que Pablo haya afiadido un comentario a su
propio texto. Esta posiilidad introduce una opcion de la que se puede abusar con
facilidad. No cuesta trabajo separar dos secciones catalogando una de «original» y la
otra de «secundaria». El resultado puede fragmentar el texto y no conducir a ningiin
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lado. La posibilidad de que Pablo haya afadido un «comentario» a su propia homilia
debe considerarse con cautela.

7. La presuposicion basica de este estudio es que la herencia literaria hebrea de
Pablo influenci6 profuindamente su estilo retdrico. Si este demuestra ser el caso, esa
herencia literaria se convierte en una lente importante para examinar 1 Corintios a través
de ella.

En este libro, el analisis retdrico sugiere nuevos planteamientos para textos bien
conocidos. Aqui se ofrece el trabajo con gran aprecio por la extensa tarea de otros y
con una actitud receptiva a cualquier perfeccionamiento adicional.

Teniendo dicha herencia profética en mente, y centrandonos en la metodologia
escogida, pasamos ahora al texto de 1 Corintios con la esperanza de descubrir una
nueva capa de significado codificada en las homilias que Pablo compuso para sus
lectores de Corinto y para toda la iglesia en general.

1. James Muilenburg, «Form Criticism and Beyond», JBL 88 (1969), p. 8.

2. Robert Lowth, De sacra Poesia Hebraiorum (Oxford: n. p., 1753), ET Lectures on
the Sacred Poetry of the Hebrews (Londres: n. p., 1787).

3. John Jebb, Sacred Literature; comprising a review of the principles of
composition laid down by the late R. Lowth [ ...] in his Praelections and Isaiah:
and an application of the principles so reviewed, to the illustration of the New
Testament; in a series of critical observations on the style and structure of that
Sacred volume (Londres: n. p., 1820).

4. Thomas Boys, 4 Key to the Book of Psalms (Londres: L. B. Steely and Sons,
1825); idem, Tactia Sacra, An attempt to develop and to exhibit to the eye by
tabular arrangements a general rule of composition prevailing in the Holy
Scriptures (Londres: T. Hamilton, 1824).

5. John Forbes, The Symmetrical Structure of Scripture; or, the principles of
Scripture parallelism exemplified, in an analysis of the Decalogue, The Sermon on
the Mount, and other passages of the Sacred writings (Edimburgh: n. p., 1854).

6. C. F. Burney, The Poetry of Our Lord (Oxford: Clarendon, 1925).

7.N. W. Lund, Chiasmus in the New Testament (Chapel Hill: University of North
Carolina Press, 1942).

8. Albert Vanhoye, A Structured Translation of the Epistle to the Hebrews, trad, del
griego y el francés por James Swetnam (Roma: Instituto Biblico Pontificio, 1964).

9. John Bligh, Galatians in Greek: A Structural Analysis of St. Paul’s Epistle to the
Galatians (Detroit: University of Detroit Press, 1966).

10. K. E. Bailey, «The Structure of 1 Corinthians and Paul’s Theological Method with
Special Reference to 4.17», Novum Testamentum 25 (1983), pp. 152-88.
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11. Victor M. Wilson, Divine Symmetries: The Art of Biblical Rhetoric (Lanham,
MD: UP of America, 1997).

12. Birger Gerhardsson, Memory and Manuscript: Oral Tradition and Written
Transmission in Rabbinic Judaism and Early Christianity (Copenhagen: Ejanr
Munksgaard, 1961), passim.

13. Cp. nota 15.

14. James L. Kugel, The Idea of Biblical Poetry: Parallelism and Its History (New
Haven: Yale UP, 1981).

15. Ibid., p. 58

16. Cp. K. E. Bailey, «Methodology (2): Four Types of Literary Structures in the New
Testamenty, Poet and Peasant, A Literary Cultural Approach to the Parables in
Luke (Grand Rapids: Eerdmans, 1976), pp. 44—75. He escogido definir como «la
parabola encerraday a una forma retdrica comin en 1 Corintios, que no se describe en
el ensayo mas arriba. (El término parabola se usa aqui en el sentido hebreo de mashal,
que incluye el simil, la metafora y la parabola.) Este estilo de «parabola encerrada» se da
cuando una parabola se coloca en medio de dos o mas bloques de material que
combinan, para documentarlos, ilustrarlos, comunicarlos o aclararlos.

17. N. W. Lund observo esta misma estructura con un cambio. Ver N. W. Lund,
Chiasmus in the New Testament (Peabody, MA; Hendrickson, 1992, h. 1942), p. 45.
Descubri el analisis de Lund hace algunos afios, tras haber realizado mi propio estudio
del pasaje.

18. Coincido aqui con la traduccion ofrecida por Frederick Moriarty, «Isaiah 1.39», en
The Jerome Biblical Commentary, vol. I (Englewood CIliffs, NY: Prentice-Hall, 1968),
p. 278.

19. Ver www.shenango.org/Bailey/Isaiah.htm.

20. Referencia poética a Israel que solo aparece aqui y en Deuteronomio 32.15; 33.5;
33.26.

21. ElRollo del Mar Muerto correspondiente a Isaias lleva un importante intervalo entre
Isaias 44.5 y 44.6 que une 44.15 con lo precedente mas que con lo que le sigue. Ver
John C. Trever (fotdégrago), Scrolls from Qumran Cave I; The Great Isaiah Scroll,
The Order of the Community, The Pesher to Habakkuk (Jerusalén: The Albright
Institute and the Shrine of the Book, 1972), pp. 88—89.

22. No todos los oyentes captan el contrapunto de Bach.

23. Para un analisis retorico completo de Isaias 40—66, ver
www.shenango.org/Bailey/Isaiah.htm.

24. Pablo también compone una extensa homilia en tres partes (con un punto culminante
enelcentro)en 11.17-34ayen 13.1-13.

25. K. E. Bailey, Jesus a través de los ojos del Medio Oriente (Nashville: Grupo
Nelson, 2012), pp. 309ss.

26. Algunas veces tenemos las «melodiasy» disponibles, pero solo unos oidos ejercitados
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podran reconocerlas. Musicos profesionales me han dicho que la categoria sonata-
allegro de la musica clasica estd formada por: Introduccion + exposicion + desarrollo +
recapitulacion + coda. Es una «composicion anular musicaby que sigue la estructura A +
B+ C + B+ A. No puedo detectarlo sin ayuda.

27. Me apresuro a decir que algunas voces importantes en el estudio de 1 Cormtios han
mostrado un mterés considerable en los casos de paralelismo extendido. Entre ellas se
encuentran: Gordon Fee, First Epistle; Jerome Murphy-O’Connor, / Corinthians;y
N. T. Wright, Resurreccion.

28. Esta lista estd adaptada de Bailey, Jesus a través de los ojos del Medio Oriente,
pp. 16-18.

29. Lo mismo ocurre con Isaias 43.25-44.5 mdicado mas arriba.

30. K. Bailey, «Recovering the Poetic Structure of I Corinthians i 17—ii 2: A Study in
Text and Commentary», Novum Testamentun 17 (octubre 1975), pp. 265-96.

31. Ver Isaias 47.1-7 en www.Shenango.org/Bailey/Isaiah.htm.

32. La obra de Niles Lund suele tener puntos débiles a este respecto. Ver Niles Lund,
Chiasmus in the New Testament (Peabody, MA: Hendrickson, 1992, h. 1942).
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0.1

Salutacion y oracion de agradecimiento

1 CorinTIOS 1.1-9

LAS CARTAS DE PABLO comienzan con una identificacion de los remitentes (Pablo y
Sostenes) y de los destinatarios (los corintios y todos los cristianos). Luego ofrece su
oracion mtroductoria. Estas dos secciones estan vinculadas por su forma retérica y su
contenido teoldgico con su enfoque en Dios, Cristo Jesus y la comunidad de creyentes.

El texto se expone en el esquema 1.0(1).

La salutacion (1.1-3)

1. L.TPablo, llamado a ser gpéstol de Jesucristo
por la voluntad de Dios, y el hermano
Sostenes,

2. 2ala jglesig de Dios que esta en Corinto, @ los
santificados en Cristo Jesus, llamados a ser
santos

3. con todos los que en cualquier lugar mvocan
el nombre de nuestro Serior Jesucristo, Sefior
de ellos y nuestro:

4. 3Gracia y paz & VOSotros, de Dios nuestro

Padre y del Serior Jesucristo.

La oracion de agradecimiento (1.4-9)

5. 4Gracias doy a mi Dios Siempre por vosotros,
por la gracia de Dios que os fue dada en
Cristo Jesus;

6. Sporque en todas las cosas fuisteis

enriquecidos en €l, en toda palabra y en toda

40

DIOS (su voluntad)
Cristo Jesus
Pablo y Sostenes

A LOS CORINTIOS
(Cristo, vosotros)

A TODOS LOS CRISTIANOS
(Cristo, ellos)

GRACIA A VOSOTROS
de Dios nuestro Padre
Y del Sefior Jesucristo

GRACIA A VOSOTROS
De Dios
En Cristo

CRISTO CONFIRMADO
Entre vosotros (ahora)
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ciencias %asi cOmo ¢ testimonio acerca de
Cristo ha sido confirmado en vosotros, 7de tal
manera que nada os falta en ningun don,

7. esperando la manifestacion de nuestro Seior  EL SENOR JESUCRISTO
Jesucristo 8¢l cual también 0s confirmara Os confirmara (entonces)
hasta el fin, para que sedis irreprensibles en el
dia de nuestro Senior Jesucristo.

8. 9Fiel es Dios, por el cual fuisteis llamados @ ~ DIOS es fiel

la comunion con su Hijo Jesucristo nuestro vuestro llamado
Serior. Hijo Cristo/Sefior

Esquema 1.0(1). 1 Corintios 1.1-9

RETORICA

En estos versiculos de apertura, las referencias a los remitentes, los destinatarios, los
saludos, la tradicion, la oracion micial de agradecimiento y la introduccion a toda la
epistola estan entretejidos juntamente en ocho fragmentos conectados. Este estilo de
retorica particular con dos secciones (cada una compuesta siguiendo la estructura A-B-

B-A) aparece en otros cinco textos de esta misma carta.! Importantes temas recorren
aqui los ocho fragmentos.

COMENTARIO

La expresion mas simple de la estructura subyacente de estos ocho fragmentos se
demuestra en el esquema 1.0(2).

Pablo, llamado por la voluntad de Dios

A los santos corintios

A todos los llamados por el nombre de Jesucristo
Dios es nuestro Padre

La gracia de Dios a vosotros

Creyentes enriquecidos en el presente

Creyentes confirmados hasta el fin

Dios es fiel

Esquema 1.0(2). La estructura subyacente de 1 Corintios 1.1-9
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Inicialmente, queda claro que este pasaje dice cuatro cosas sobre la naturaleza de
Dios, y estas referencias aparecen al principio y al final de cada una de las dos mitades
del pasaje. La lista es la siguiente:

1. Dios tiene una voluntad
4. Dios es nuestro Padre
5. Dios extiende gracia

8. Dios es fiel

Estos mismos fragmentos tienen, a su vez, ocho cosas que decir sobre Jesus. En
orden, son las siguientes:

. Cristo Jesus llama apostoles

. Cristo Jesus santifica a los corintios

. Todos los creyentes son llamados por el nombre de nuestro Sefior Jesucristo
. El Sefior Jesucristo extiende gracia y paz

. Gracia a ellos en Cristo Jesus es una fuente de agradecimiento

. Un testimonio a/de Cristo que estaba disponible para la iglesia

. Nuestro Sefior Jesucristo es capaz de confirmarlos irreprensibles

0 3 N DN kW~

. Jesucristo nuestro Seor es el Hijo (de Dios) y crea una comunion especial

Sorprendentemente, también hay ocho cosas que decir sobre la comunidad
creyente. Siguiendo el orden del texto, son las siguientes:

. La iglesia tiene apostoles y hermanos/hermanas

. Los corintios son «santificados» y llamados a ser «santos»

. Todos los creyentes son llamados por el nombre de «nuestro Sefior Jesucristo»
. Son receptores de gracia y paz

. La gracia que recibieron es una fuente de agradecimiento

. Estan enriquecidos con la palabra, conocimiento y todos los dones espirituales

. Seran confirmados irreprensibles hasta el fin

. Son llamado a la comunion del Hijo de Dios

00 3 N N kW~

Observando estas tres listas de declaraciones teologicas de peso, existen aspectos
de cada uno de los ocho fragmentos que merecen comentario. Repetiremos el texto para
facilitar la referencia.

1. L.IPablo, llamado a ser apdstol de Jesucristo por DIOS
la voluntad de Dios, y el hermano Sdstenes CRISTO
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APOSTOLES (remitentes)

Al iniciar la epistola, Pablo ya estd defendiendo su apostolado. Esa defensa florece
por completo en 9.1-18. Aqui recuerda a sus lectores que €l no escogid su llamado
como apostol, sino que fue llamado por la voluntad de Dios a ese ministerio.

Resulta imposible demostrar que el Sostenes mencionado en este texto sea, o no, el
que se opuso en un principio a Pablo en Corinto (Hch 18.12—17). Sin embargo, existen
buenas razones para suponer que puede tratarse del mismo hombre. En Hechos 18.17
se identifica a Séstenes como principal de la sinagoga de Corinto. Bajo su liderazgo, la
sinagoga inicid un pleito en las cortes romanas en contra de Pablo, delante de Galion, un
famoso juez romano. Este desestimo el caso, humillando en ptiblico a la comunidad judia
que vertié sus frustraciones y la consiguiente ira en Sostenes, a quien golpearon delante
del tribunal por haberlos conducido a aquella debacle manifiesta. ;Qué ocurrié a
continuacion?

No se nos dice lo que le ocurri6 a Sostenes tras la paliza. Sin embargo, resulta
natural suponer que aquella misma noche ¢l y su familia intentarian recuperarse de lo
ocurrido durante el dia tratando las heridas fisicas y psiquicas de Soéstenes. Estaban
aislados, humillados, heridos y asustados. Los judios le habian golpeado y las
autoridades romanas habian observado la violencia sin intervenir. Nadie podia esperar
que los nuevos conversos de Pablo se pusieran de parte del hombre que habia tratado
de dafar a su lider y a su causa. ;Pero no seria propio de Pablo haber visitado a
Séstenes en una ocasion asi para expresarle su compasion por el maltrato que habia
soportado? Nadie pasaria por alto la ronia de semejante visita. El propdsito de la
accion de Sostenes habia sido perjudicar a Pablo. El plan falld y el mal que pretendié
hacerle a este se volvid en contra suya. Vencer el mal con el bien era una parte formativa
del ADN teoldgico y ético de Pablo (Ro 12.19-21). En esta misma epistola, Pablo
escribe: «Nos maldicen, y bendecimos; padecemos persecucion, y la soportamosy
(4.12). De haber hecho el apdstol esa visita, Sostenes se habria sentido profundamente
conmovido. ;/Se produjo esa visita y condujo a Séstenes, en su momento, a seguir a
Jesus, el Mesias crucificado? No lo sabemos, pero podemos contemplarlo como una
posibilidad.

Si se trata del mismo hombre, sabria muchas cosas de los miembros judeocristianos
de la iglesia de Corinto por su cargo como principal de la sinagoga de aquella ciudad, y
podria haber proporcionado gran ayuda a Pablo en la confecciéon de la carta.
Independientemente de su identidad, sin duda seria un hombre conocido para los
corintios, de otro modo Pablo no lo habria mencionado por su nombre. Con toda
seguridad, ambos discutirian qué incluir y qué omitir en esta epistola tan critica.

Al mismo tiempo, al incluir a Sostenes como remitente conjunto de la carta, esta
diciendo:

Sé que soy un recién llegado a su ciudad. Por favor, entiendan que no estoy
aqui en Efeso totalmente aislado del mundo real de Corinto y su sociedad,
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eluicubrando criticas contra la teologia y la ética de ustedes. Sostenes
concuerda con todo lo que les he dicho. Tengan esto en mente mientras lean.
Les enviamos juntos esta carta.

Pablo podia «someter a pruebax la carta con solo leérsela a Sdstenes. En cualquier
caso, le ofrece a este un gran cumplido al adjuntar su nombre, en calidad de «autor
conjunto», a esta famosa carta. Es un gran detalle.

Después de nombrar a los remitentes, Pablo identifica a los destinatarios de esta
carta [esq. 1.0(3)].

2. 2A la jglesiq de Dios que esta en Corinto, @ los A LOS Corintios

santificados en Cristo Jesus, llamados a ser (Cristo, vosotros)

santos

3. con todos los que en cualquier lugar mvocan el A TODOS LOS CRISTIANOS
nombre de nuestro Senior Jesucristo Sefor de (Cristo, ellos)

ellos y nuestro:

Esquema 1.0(3). Los destinatarios de 1 Corintios (1.2)

Como hemos sefnialado en la mtroduccion, Pablo identifica rutmariamente a los
receptores de sus cartas. El libro de Romanos iba dirigido «a todos los que estais en
Roma, amados de Dios» (Ro 1.7). Galatas menciona a «las iglesias de Galacia» (Ga
1.2), y Filipenses habla de «los santos en Cristo Jesus que estan en Filipos» (Fil 1.2).
Pero aqui, en 1 Cormtios, Pablo describe a dos tipos de lectores, los corintios y fodos
los cristianos en cualquier lugar. Se identifica a los corintios como «los santificadosy
que habian sido «llamados a ser santos [es decir, los santos]» (1.2). Se estaban
emborrachando en la Santa Cena y se gritaban insultos los unos a los otros. Uno de ellos
se acostaba con su madrasta. Los profetas (predicadores) hablaban a la vez en sus
cultos de adoracion y algunas de las mujeres conversaban entre ellas y no escuchaban a
nadie. Se habian dividido en facciones, y algunos pensaban que la elocuencia era mas
mmportante que las realidades historicas como la cruz. Otros negaban la resurreccion. A
pesar de todo, Pablo los llamé «santos». jExtraordinario! Claramente, para Pablo «un
santo» era una persona que habia recibido el Espiritu Santo y no alguien que hubiera
alcanzado cierto nivel indefinido y estratosférico de piedad. Los conflictivos corintios
jeran santos!

En segundo lugar, como hemos indicado, Pablo incluye a la iglesia en su totalidad
entre sus lectores. Parece estar haciendo mas que limitarse a recordar a los corintios que
pertenecen a una congregacion mas amplia, aunque esta es sin duda parte de su
mtencion. Tampoco estd afirmando principalmente su autoridad sobre toda la iglesia ,
de ese modo, exponiendo argumentos para la autenticidad de su apostolado. Lo que
estd haciendo es recalcar que en verdad estd escribiendo esta carta para los cristianos
de todas partes. Esto ayuda a explicar el extenso uso de una retérica pulida y de la
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meticulosa construccion de los cinco ensayos que tenemos delante de nosotros. En
propias palabras de Pablo, podemos estar seguros de que pretende que esta epistola
sea una «carta generaly. ;COomo es esto?

En un principio vimos que el término «llamados» (epi-kaloumenois) que se utiliza
aqui es pasivo. El BAGD Greek-English Lexicon afirma que este vocablo pasivo se
utiliza cuando «se menciona el nombre de una persona sobre otra para designar que la

segunda es propiedad de la primerax.” Isaias 43.7 dice asi: «Todos los llamados de mi
nombre; para gloria mia los he creado». Jeremias 7.11 declara: «;Es cueva de ladrones
delante de vuestros ojos esta casa sobre la cual es invocado mi nombre?». Este tipo de
lenguaje declara que el nombre de Dios se invoca sobre las cosas que le pertenecen, ya
sean objetos, como templos, o personas. Ya no se pertenecen a si mismos, sino a Dios
que invoca su nombre sobre ellos. Muchas traducciones [como la RVR60; N. de T.] han
pasado el tiempo pasivo del verbo clave (en este texto) a la forma activa «que invocan el
nombre» como si fueran los cristianos los que hicieran el «llamado». Esto es posible,
pero pierde el peso de la afirmacion de que todos los «santificados en Cristo Jesus»
pertenecen ahora al Hijo de Dios. En Cristo, Dios los llamé «a la comunion con su Hijo»
(1.9) v, por ella, son parte del propio cuerpo de Cristo (12.12-27). Mas adelante en
esta epistola, haciendo uso del lenguaje de la institucion de la esclavitud (6.9—-20), Pablo
escribe: «INo sois vuestros. Porque habéis sido comprados por precio». Los lectores del
apostol pertenecian a Dios, por lo que ¢l sin duda pretende que comprendan que son
propiedad suya, como se afirma en 6.19-20 y también aqui, en los versiculos que dan
micio a la epistola. «Todos los que en cualquier lugar invocan el nombre de nuestro
Sefor Jesucristo» significa todos los cristianos de cualquier lugar. Ademas, aunque no
respetemos el tiempo pasivo del verbo epikaloumenois, Pablo afirma que esta
escribiendo este libro para los corintios junto con todos los cristianos de cualquier
lugar. Entender el pleno alcance de la audiencia a la que el apodstol tiene la intencion de
llegar es fundamental para la forma en que comprendamos gran parte de lo que Pablo
tiene que decir a lo largo de la epistola.

El cuarto fragmento declara:

4, 3Gracia y paz a vosotros, de Dios nuestro GRACIA A VOSOTROS

Padre y del Sefior Jesucristo. De Dios nuestro Padre y del
Sefior Jesucristo

«Paz a vosotros» era un saludo comin judio. Los griegos esperarian el «chairein»

(jgozo!) que suena muy parecido a «charis» (gracia),’ el saludo de Pablo. Al escribir:
«Qracia y paz a vosotrosy, el apostol se estd identificando con «judios y griegos». Pablo
desea intensamente unir a los creyentes judios y gentiles en un cuerpo y un templo, y este
anhelo aparece varias veces a lo largo de la epistola. El saludo intercultural alienta ese
viaje de la reconciliacion. Retine, asimismo, dos de las palabras mas fabulosas del
vocabulario teologico de Pablo. Gracia (heb. khesed) tiene que ver con la fidelidad del
pacto que se expresa en poderosos actos historicos de salvacion. Paz (heb. shalom)
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alude a una paz reconciliadora global que fluye de la gracia de Dios. La paz profunda es
posible a través de la gracia. Dios es «nuestro Padre» y la gracia y paz antes
mencionadas fluyen hasta nosotros desde el Padre, por medio del Sefior Jesucristo. Tras
esta introduccion, Pablo pasa a su oracion de agradecimiento con la que abre la carta.

Las epistolas de este apdstol suelen comenzar con una oracion de gratitud. Pablo
escribe a los corintios:

5. 4Gracias doy a mi Dios siempre por vosotros, GRACIA A VOSOTROS

por la gracia de Dios que os fue dada en Cristo De Dios
Jesﬁs; En Cristo

Este es Pablo con su mejor diplomacia. No puede dar gracias a Dios por la «fe» de
ellos (Ro 1.8), ni por su «comunioén en el evangelio», o por su «fe [...] y [...] amor»
(Col 1.4), o por su «fe [...] amor [...] y esperanza» (1 Ts 1.3). De modo que da
gracias por la gracia que les ha sido dada. Como un padre que se dirige a un «hijo
dificiy durante la cena y le dice: «Johnny, cada noche me siento profundamente
agradecido con tu madre que te bafa y te viste de limpio antes de cenar». No le esta
haciendo un cumplido a Johnny. Los corintios habian recibido gran cantidad de gracia.
Sus respuestas a ella habian sido profundamente imperfectas. Lo mas amable que Pablo
puede decirles con sinceridad es recordarles la gracia que han recibido gratuitamente.
No tienen razon alguna de jactarse, porque toda su herencia espiritual era un regalo.

Los fragmentos 6 y 7 forman un emparejado cuidadosamente equilibrado [ver esq.
1.0(4)].

6.>porque en todas las cosas fuisteis enriguecidos CRISTO CONFIRMADO
en él, entoda pglapra y entoda ciencig; ®asi como En vosotros (pasado y presente)

el testimonio acerca de Cristo ha sido
confirmado €n vosotros, 7de tal manera gye nada

os falta en ningun don,
7. esperando la manifestacion de nuestro Serior EL SENOR JESUCRISTO
Jesucristo; 3¢l cual también 08 confirmard hasta el Os confirmara (presente y futuro)

fin, para que sedis irreprensibles en el dia de
nuestro Serior Jesucristo.

Esquema 1.0(4). Fragmentos 6—7 (1 Co 1.5-8)

Los corintios estaban orgullosos de sus «palabras» (lenguas), «ciencia» o «dones
espirituales» en general. En realidad, se estaban peleando por estas cuestiones. Pablo no

niega sus dones ni la importancia de estos. Tratara el asunto en detalle en los capitulos
12y 14.

El testimonio que han oido es «de Cristo» (RVR60) o «acerca de Cristo» (NvI). El
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primero significa que han oido algunas de las ensefianzas de Jesus. El segundo solo
indicaria que se les ha hablado sobre ¢él. Ambas opciones son fieles al texto original. Lo
que importa para el mas amplio argumento de Pablo es que con esas palabras esta
mvocando la tradicion que habian recibido. Hara esto mismo al principio de cada uno
de los cinco ensayos. Todo lo que Pablo les dice se basa en el fundamento de una
tradicion que ellos habian oido y aceptado.

El fragmento 6 trata el presente, mientras que el 7 sostiene el espejo de la eternidad.
El térmmno clave bebainoo aparece en cada una de estas estrofas. La Nvi traduce
«confirmado» en el primero y «mantendrd firmes» en el segundo. Algunas versiones
escogen «fortalecido» para ambos textos, lo que permite al lector observar con mayor
facilidad la relacion entre ellos. La idea es que ese confirmar/mantener firme/fortalecer ya
ha ocurrido en el presente y continuara hasta el dia del juicio. Independientemente de
todos los fallos éticos y teologicos que Pablo hallo en la iglesia de Corinto, confiaba en
que los corintios comparecerian «irreprensibles en el dia de nuestro Sefor Jesucristo».
Ojala que los antagonistas en las luchas de la iglesia de todas las épocas puedan
mantener esta sorprendente confianza.

El fragmento final de estos versiculos de apertura (8) forma una declaracion
concluyente sobre la naturaleza de Dios.

8. 9Fiel es Dios> por el cual fuisteis llamados @ la DIOS es fiel vuestro llamado
comunion con su Hijo Jesucristo nuestro Cristo, Hijo/Sefior
Serior

Es posible que los corintios no sean fieles, jpero Dios si lo es! Ademas, resulta
mstructivo observar que la palabra «llamar» (kaleo) aparezca tres veces en las lineas de
apertura y reaparezca aqui en el fragmento 8. Pablo, Sostenes, los corintios y todos los
cristianos de cualquier parte habian sido /lamados a la «iglesia de Dios» (fragmentos 1-
2) y a la «comunion con su Hijoy» (fragmento 8).

Finalmente, la frase nusual «nuestro Sefior Jesucristo» aparece tres veces en esta
mtroduccion junto con otra parecida, «Jesucristo nuestro Sefior», que vemos aqui.
Vincula a los corintios con todos los creyentes de cualquier lugar. Pablo la usa una vez
mas en el versiculo siguiente cuando introduce el problema de sus divisiones. Pero,
después, esta frase de tres palabras desaparece hasta el final mismo del quinto ensayo
donde, en 15.57, Pablo afirma la victoria sobre la muerte por medio de «nuestro Sefor
Jesucristo». A pesar de las negaciones, divisiones, fallos éticos y lapsos teologicos, Jesus
sigue siendo «nuestro Sefor Jesucristo». Pablo utiliza esta frase como elemento de
cohesion, al principio y al final de la epistola, que une toda la carta.

Esta introduccién densamente comprimida y la accion de gracias son como un
diamante que irradia luz en muchas direcciones. Resumirla es recitar todo el texto. Una
vez dichas las cosas de suma importancia sobre Dios, Jesus y la iglesia, Pablo esta listo
para lanzarse al primer ensayo, que se centra en la unidad, la cruz y el Espiritu.
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1. Ver 3.5-9;4.8-13;4.17—5.6; 7.25-31; 15.51-58.
2. BAGD, p. 294. En 2 Corintios 1.22, Pablo escribe: «el cual también nos ha sellado, y

nos ha dado las arras del Espiritu en nuestros corazones.
3. Ver Garland, I Corinthians, pp. 29-30; Thiselton, First Epistle, pp. 82—84.
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La cruz y la unidad
cristiana

1 CorinTIOS 1.10—4.16

aAVTOIS 0€ KANTOIG

‘lovoatoig te ka1 EJAnciy
Xpiotov Ocov ovvaury kai Osov
coPLaY

(1:24)
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1.1

El problema

Divisiones, el bautismo y la cruz

1 CorinTIOS 1.10-16

ESTE PRIMER ENSAYO SE compone de cuatro secciones, que son las siguientes:

1.1. El problema: divisiones, bautismo y la cruz (1.10-16)

1.2. La sabiduria y el poder de Dios: la cruz (1.17—2.2)

1.3. La sabiduria de Dios: revelada por medio del Espiritu (2.3—16)

1.4. La unidad cristiana: Pablo, Apolos y Cefas como uno solo (3.1—4.16)

Habiendo invocado la tradicién en su ntroduccion, Pablo esta listo para presentar el
primer problema que quiere discutir con ellos, y que tiene que ver con graves divisiones
en la iglesia (obsérvense las cursivas mas arriba). Después de nombrar el problema
(1.1), se pone manos a la obra de una vez, construyendo una base teoldgica a partir de
la cual poder hallar una solucion a dicho problema (1.2 y 1.3). Luego vuelve al mismo a
la luz de la teologia mencionada (1.4). El problema (1.1) se expone en el esquema
L.1(1).

RETORICA

Mediante una composicion anular, Pablo comienza con tres fragmentos positivos que
terminan combinando (en sentido inverso) con tres negativos. Al final de la homilia,
anade un aparte.

El centro consiste en una idea de énfasis especial. Los insta a unirse y a no pelear.

1. 1.100s ruego, pues, hermanos, por el nombre de JESUS ES NUESTRO SENOR
nuestro Seiior Jesucristo, Nombre—de Jesus

2. que habléis todos una misma cosa, y que no DIVISIONES
haya entre vosotros divisiones,

3. sino que estéis perfectamente unidos en una DEBEN UNIRSE
misma mente 'y en un mismo parecer.
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4. 11Porque he sido informado acerca de vosotros, NO PELEAR
hermanos mios, por los de Cloé, que hay entre

vosotros contiendas.

5. 12Quiero decir, que cada uno de vosotros dice:  DIVISIONES

Yo soy de Pablo; y yo de Apolos; y yo de Cefas; y
yo de Cristo. 13; Acaso esta dividido Cristo?

6. (Fue crucificado Pablo por vosotros? ;O JESUS MURIO POR
fuisteis bautizados en el nombre de Pablo? VOSOTROS
Nombre—de Pablo

(aparte 1.14-16)
14Doy gracias a Dios de que a ninguno de vosotros he bautizado, sino a Crispo y a

Gayo, 15para que ninguno diga que fuisteis bautizados en mi nombre. 16También
bauticé a la familia de Estéfanas; de los demas, no sé si he bautizado a algin otro.

Esquema 1.1(1). Divisiones en la iglesia: Pablo, Apolos y Cefas como competidores (1
Co 1.10-16)

COMENTARIO

El fragmento 1 comienza con «Os ruego» (parakaleo). Este verbo se usa para describir
al padre en la parabola del hijo prédigo, cuando sale a dialogar con su hijo mayor que se
encuentra desafiante en el patio de la casa familiar (Lc 15.28). Es una fuerte palabra que
mndica un profundo deseo de reconciliacion. Pablo «les ruega» «por el nombre de
nuestro Sefior Jesucristo». Fueron bautizados usando esta Ultima frase o algo muy
parecido. Asimismo, como hemos observado, esta frase completa aparece cuatro veces
al principio del capitulo 1 y no se vuelve a ver hasta la conclusion del capitulo 15. Su
repeticion es un firme llamado a la unidad.

La declaracion «Os ruego, en el nombre...» es el mas firme llamado teoldgico de
Pablo. En el fragmento 2 les pide que «hablen una misma cosay, es decir, que se pongan
de acuerdo para que no haya divisiones (literalmente skhisma [cisma: no ruptura]). Les
requiere que «acuerden», literalmente «encajen» (kat-artizo). El lenguaje es el de un
fabricante de tiendas o, en realidad, de un latonero. Los trozos de lona deben «coincidir
unos con otros» o la tienda tendra goteras. Si la tela se «abrey, la tienda no servird para
nada. Corinto era célebre por sus trabajos de laton (13.1-13). Nadie compraria una

vasija de laton con el asa que no estuviera firmemente encajada. Pablo invita (fragmento

3) a sus lectores a ser de una misma «mente» y tener idéntico «propésito/intencion.!

Las personas que tienen diferencias pueden trabajar juntas si comparten el mismo
proposito. Pablo quiere que todos ellos piensen segiin la misma linea de pensamiento, y
que tengan un propdsito unido.
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Luego deja los objetivos que tiene para la vida de unidad y se enfrenta a ellos con la
realidad presente, mencionando nombres (fragmento 4). La familia de Cloé debio6 de ser
relevante y respetada, o Pablo no habria revelado su fuente. Las divisiones dentro de la
iglesia eran graves. La palabra traducida «contiendas» corresponde al término griego

Eris, una «diosa que incita a la guerra».” En la mitologfa griega, Ares, hermano de Eris,
era el dios griego de la guerra. Ares, a su vez, era el equivalente de Marte, el dios

romano de la guerra.’ En griego, el vocablo eris también se utilizaba para describir

«batalla-pelean.* Con semejante lenguaje, Pablo no estaba hablando de un «pequefio
malentendidoy, sino de amargas disputas y contiendas. ;Cual era la raiz de todo ello?

En el fragmento 5, Pablo identifica cuatro grupos en la iglesia. Crisostomo
argumenta que, en realidad, Pablo estd hablando de cuatro lideres conocidos de la
iglesia de Corinto y sus seguidores, pero que «suaviza la severidad de su argumento al
no mencionar por su nombre a los descarados divisores de la iglesia, y escondiéndolos

como detras de una especie de mascara [sic], con el nombre de los apostoles».’ Es una
sugerencia meditada. Llamar a los lideres de las distintas facciones por su nombre habria
inflamado la situacién y colocado a Cloé en una posicion insostenible. Entonces, ;de qué
estaba hablando Pablo?

Por haber vivido durante décadas en comunidades multiculturales de Oriente
Medio, s€¢ que las divisiones étnicas son sentimientos profundos. Hasta donde sabemos,
no hubo nunca un exitoso «crisob» ideologico en el mundo antiguo. Los romanos
destruyeron la ciudad de Corinto en el 146 A.C. por su oposicion; renacio en el 44 A.C.
como colonia romana para facilitar el movimiento de mercancias a través del istmo de
Corinto y como centro de comercio. Era una ciudad comercial compuesta por varias
comunidades étnicas y, como tal, en el siglo I estaba en plena prosperidad. Los tres
grupos que dominarian naturalmente la joven comunidad cristiana serian los romanos, los
griegos y los judios.

Dirigiéndose a una iglesia de la mayor colonia romana del imperio, de haber escrito
Pablo: «En nuestra nueva congregacion, romanos, griegos y judios son todos igualesy,
habria desencadenado hostilidades innecesarias en la comunidad en general. En Corinto,
los romanos se hallaban, inevitablemente, a la cabeza del orden jerarquico. La ciudad
estaba ubicada en Grecia, de modo que los griegos habrian sido los segundos. Como
extranjeros sin ningtin poder, los judios habrian representado el escalon inferior del trio.
Seria algo parecido a una base militar estadounidense en Alemania. Dentro de la misma,
los norteamericanos lo gobiernan todo. Los alemanes que trabajan alli ocuparian el
segundo lugar, y cualquier nvitado turco seria el tercero. Pablo era ciudadano romano.
Apolos era griego y el apostol alude a Pedro como «Cefasy, utilizando su nombre judio.
Los romanos preferirian, por descontado, un liderazgo romano. Los griegos desearian
escuchar a un orador griego nativo, y los judios se inclinarian hacia un lider judio, sobre
todo si era «de Galilea o Judea» y, por tanto, de su «pais de origen». Es muy probable
que sus diversas lealtades étnicas les estuvieran causando una seria tension en la iglesia,
y Pablo podria muy bien estar refiriéndose a ellas. Bishr ibn al-Sari piensa que Pablo
anadi6é su nombre a la lista «para demostrar que no habia necesidad de que alguien se
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declarara seguidor suyo».® ;Pero qué hay del cuarto grupo?

Habia un faccion en la iglesia que afirmaba «nosotros somos de Cristo» y esa frase
implica «el resto no son “de Cristo”. Solo nosotros podemos identificarnos asi». Muchas
iglesias tienen una pequena camarilla de personas que se consideran «los verdaderos
creyentes». No estan seguros de la salvacion de su pastor, jpero oran por ¢él! La
santurroneria suele exhibirse en tales grupos y el trato con ellos puede resultar
extremadamente dificil. Quiza habia algo de esta dmdmica presente en Corinto y en otros
lugares. Pablo prosigue:

6. (Fue crucificado Pablo por vosotros? JESUS MURIO POR
[ O ftuisteis bautizados en el nombre de Pablo? VOSOTROS
Nombre—;de Pablo?

Asumiendo la centralidad de Cristo y negando buscar lealtad de partido alguno por
¢l mismo, Pablo hace resonar «las grandes campanas» recordando el bautismo y la cruz.
A cada una de estas cosas le da especial prominencia. La unidad de ellos se ancla en
estas dos realidades. ;Quién muri6 por nosotros? ;En el nombre de quién fuimos
bautizados? El cambio del singular al plural es significativo. Cada uno dice «yo soy de
Pabloy, etc. Pero el apostol pregunta: «;Quién fue crucificado por vosotros?». Son una
comunidad unida alrededor de la cruz y, para Pablo, su bautismo estd profundamente
relacionado con ella.

Luego parece haber anadido un aparte del tipo que queda fuera de la estructura
retorica del pasaje. Se denomina katacrusis y va como sigue.

El «aparte» (1.14-16) dice ast:

4Doy gracias a Dios de que a ninguno de vosotros he bautizado, sino a Crispo
y a Gayo, ">para que ninguno diga que fuisteis bautizados en mi nombre.

16También bauticé a la familia de Estéfanas; de los demds, no sé si he
bautizado a algin otro.

Este fascinante «aparte» menciona a «Estéfanasy, el primer converso en la provincia y
cuyo nombre reaparece al final de la epistola. Ely sus amigos llevaron mensajes escritos
a Pablo en Efeso, y lo mas probable es que a su regreso a Corinto entregaran la epistola
acabada.

Esta parece ser la forma en la que Pablo escribe cuando no sigue modelos
proféticos. Segunda de Cortios esta llena de este tipo de composiciones. Los
versiculos 14—15 forman una declaracion. El versiculo 16 sigue «goteando» para afiadir
algo que ha olvidado mencionar en la primera parte. Bautizd a toda una familia —quiza
algunos mas—, no lo recuerda. Tras este aparte tan humano, Pablo esta dispuesto a
debatir el suceso que puede unirlos: la cruz.
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Los siguientes puntos culminantes destacan en esta breve homilia.

1. Dividirse en enclaves étnicos es inaceptable. Ademas, las lealtades a individuos
no son una excusa para quebrantar la unidad de la iglesia. Sus lideres no son el
centro adecuado de su principal lealtad.

2. Ninglin grupo en la iglesia tiene derecho a afirmar su exclusividad de lealtad a
Cristo.

3. Ellos «invocan el nombre de nuestro Sefior Jesucristo» (1.2) y en ese nombre
pueden encontrar su unidad (1.10).

4. El bautismo y la cruz también los llama a la unidad.
5. La pregunta no es «;Quién es mi lider?», sino «;Quién murid por nosotros?».

Con el problema de su primer ensayo declarado con valentia, Pablo se vuelve a la
cruz, a cuya sombra pueden eclipsarse sus divisiones (1.17—2.2).

1. BAGD, p. 163.
2. LSJ, Greek-English Lexicon, p. 689.

3. W. Bridgwater y S. Kurz, eds., The Columbia Encyclopedia, 3* ed. (Nueva York:
Columbia UP, 1963), p. 102.

4. LSJ, Greek-English Lexicon, p. 689.
5. Crisostomo, First Corinthians, Homilia 111, p. 11.
6. Bishr ibn al-Sari, Pauline Epistles, p. 52.
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1.2

La sabiduria y el poder de Dios

La cruz

1 CoriNTIOS 1.17—2.2

EN LOS PRIMEROS SIGLOS de la iglesia cristiana, a medida que el mundo griego se fue
convirtiendo al cristianismo, un grupo de eruditos ahora llamados «los apologistas»
surgio y emprendio la enorme tarea de relacionar la nueva fe cristiana con su herencia
mntelectual griega. Como describe Andrew Walls, el distinguido historiador escocés de la

iglesia, su trabajo consisti6 en «bautizar sus recuerdos en Cristo».! A medida que el siglo
XXI se va desarrollando, los tedlogos cristianos del sur global empiezan a realizar la

misma importante tarea.” El himno de Pablo a la cruz es un brillante comienzo para un
viaje precoz por aquella senda, solo que, como veremos, Pablo se las arreglo para
relacionar tanto el pasado itelectual judio como la historia griega al mismo tiempo, y en
el mismo pasaje.

El majestuoso capitulo de Pablo sobre el amor, en el capitulo 13, es aclamado por
todos. El gran himno a la cruz, bajo estudio en este capitulo, merece la misma atencion y
alabanza. Inicialmente nos proponemos observar la «composicion anular» del pasaje con

sus tres secciones y sus equilibrados fragmentos.> En segundo lugar, es necesario
comparar este pasaje con el tercero de los grandes Cénticos del Siervo de Isaias (50.4—
11) para poder oir las campanas que sonaban en la mente de los lectores judios de
Pablo. Finalmente, examinaremos como se relaciona este himno a la cruz con la historia
y la literatura griega. Los lectores de esta nacionalidad también pudieron ofr conexiones
con su mundo. El himno guarda una profunda relacion con la oracion de Pericles en
alabanza a los atenienses caidos a finales del primer afio de la guerra del Peloponeso.
Intentaremos rastrear también esos vinculos. En primer lugar, pues, el texto mismo con
sus estrofas paralelas.

1. L17Pues no me ¢yyj4 Cristo a bautizar, simo a PABLO ENVIADO

predicar el evangelio; no con sabiduria de Predicar el evangelio
palabras, para que no se haga vana la cruz de N con palabras sabias
Cristo. La cruz

2. 18Porque la palabra de la cruz es locura a jp¢  Pierden

que se pierden; pero a los que se salvan, esto Elpoder
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€s, & nosotros: €S poder de Dios- 1*Pues esta  de Dios
escrito: Destruiré la sabiduria de los sabios, y ~Escritura: destruir
desechar¢ el entendimiento de los entendidos.

3. 20; Dénde esté el gqpio? (Donde esta el ERUDITO JUDIO

escriba? ;Donde esta el disputador de este  Erudito griego
siglo? ;No ha enloquecido Dios la sabiduria

del mundo?

4. 21Pues ya que en la sgpiduria de Dioss €] SABIDURIA DE DIOS
mundo no conocioé a Dios mediante la (pasado)
sabidurfa, El mundo ignorante

5. agradé a Dios salvar a los creyentes por la KERIGMA

locura de la kerigma. Creyentes

6. 22Porque los jydios piden sejiales, y 10s JUDIOS
griegos buscan sabiduria; Griegos

7. 2pero nosotros predicamos a Cristo PREDICAMOS
crucificado, La cruz

8. para los judios ciertamente tropezadero, y JUDIOS
para los gentiles locura; Griegos

9. 24mas para Jos llamados» a1 judios como LOS LLAMADOS
griegos, Cristo poder de Dios, y sabiduria de Poder de Cristo/sabiduria
Dios.

10. 25P0rque lo insensato de Dios €S mas sabio DIOS SABIO/FUERTE

que los hombres, y lo débil de Dios es mds ~ (presente)
fuerte que los hombres. Debilidad humana/msensatez

26Pues mirad, hermanos, yyestra vocacion

11. que no sois muchos sabios segin la carne, ni  ERUDITOS JUDIOS—pocos
muchos poderosos, ti muchos poples; 2’smo  Eruditos griegos—pocos

que /o necio (n. pl.) del mundo escogi6 Dios,

para avergonzar a los sabios [m. pl];
[y lo débil (n. pl) del mundo escogié Dios, para avergonzar a lo fuerte (n. pl.); 28y lo vil
del mundo y lo menospreciado escogié Dios, y lo que no es, para deshacer lo (n. pl)
que es].
12. 2% fin de que padie se jacte ensupresencia.  JACTANCIA

30Mas por él estdis vosotros en Criszo Jesys, L@ sabiduria—de Dios

el cual nos ha sido hecho por Dios sabiduria, —EScritura: Jactarse
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Justificacion, santificacion y redencion; 31para
que, como esta escrito: El que se gloria,
gloriese en el Serior.
13. 2.1Asi que, hermanos, cuando fui @ VOsotros YO, PABLO, FUI

para anunciaros el testimonio de Dios, no fui ~ Proclamando
con excelencia de palabras o de sabiduria. No con palabras sabias
2Pues me propuse no saber entre vosotros cosa La cruz

alguna sino a Jesucristo, y a éste crucificado.

Esquema 1.2(1). La sabiduria y el poder de Dios: la cruz (1 Co 1.17—2.2)

RETORICA

Esta homilia trata sobre lo madecuado de las palabras de sabiduria y las personas
sabias, asi como de la necesidad resultante de la cruz como sabiduria y poder de
Dios. El himno contiene tres secciones principales que incluyen una composicion anular
de siete fragmentos en el centro. La predicacion de la cruz aparece al principio, en
medio y al final de la homilia. Los seis fragmentos exteriores producen tres parejas.
Cada uno de los seis estd formado por cuatro lineas. Estos tres emparejamientos son
como los tres envoltorios externos alrededor del centro. Cada uno de los siete
fragmentos centrales consta de dos lineas. Los siete fragmentos constituyen una plantilla
de retorica profética.

El cambio de las cuatro lineas por fragmento (en la parte externa) a dos (en el

centro) es una importante «etiqueta» lingiiistica que separa las tres secciones.* No es la
unica vez que Pablo divide una homilia mas extensa en tres partes. En tres ocasiones,
organiza una mas larga en tres partes. Esto ocurre en su exposicion sobre la Santa Cena,
que es como sigue:

I. Hambre, embriaguez, contiendas: no la Santa Cena (11.17-22)
II. La tradicion recibida: la Santa Cena (11.23-26)
III. Examinese cada uno, discierna el cuerpo: luego celebre (11.27-33)

Una triple division parecida de una sola homilia se ve en la discusion de Pablo sobre
el amor en el capitulo 13, que se desglosa en:

I. Amor y los dones espirituales (13.1-3)
II. Definicién del amor (13.4-7)
III. Amor y los dones espirituales (13.8—13)

De la misma manera, el himno a la cruz que tenemos aqui esta compuesto en tres
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partes. Las alusiones a la «predicacion de la cruz» las vincula entre si de forma brillante.
En términos generales puede resumirse como sigue:

I. Las palabras de sabiduria y las personas sabias son inadecuadas [Necesitan: la cruz]
(1.17-20)

II. El poder y la sabiduria de Dios en la cruz (1.21-26a)

III. Las palabras de sabiduria y las personas sabias son inadecuadas [Necesitan: la cruz]
(1.26b—2.2)

Tres «apartes» parecen ser afadidos al himno mas extenso. Los examinaremos con
cuidado conforme vayan apareciendo.

COMENTARIO

El principio, la mitad y el final de este glorioso himno (considerados de forma lineal)
figuran como sigue:

El principio:

1. a. 1.17Pues no me g4 Cristo a bautizar, PABLO ENVIADO
b. sino a predicar el evangelio; Predicar el evangelio
¢. no con sabiduria de palabras, No con palabras sabias

d. para que no se haga vana la cruz de Cristo. Lacruz

El centro:

7. pero nosotros predicamos a Cristo PREDICAMOS
crucificado, La cruz

El final:

13. a. 2.1Asique, hermanos, cuando fui @ VOsotros YO, PABLO, FUI
c. no fui con excelencia de palabras o de No con palabras sabias
sabiduria Proclamando
b. para anunciaros el testimonio de Dios, La cru

d. 2Pues me propuse no saber entre vosotros

cosa alguna sino a Jesucristo, y a éste
crucificado.

Esquema 1.2(2). Fragmentos 1, 7y 13 (1 Co 1.17—2.2)
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En el capitulo mtroductorio sobre estilos retoricos proféticos, observamos la
pardbola de Isaias sobre las dos edificaciones (Is 28.14—18). Aquella homilia, como el
pasaje arriba reflejado, empieza y acaba con fragmentos de cuatro lineas y pasan a ser
de dos lineas en el centro. El principio, el centro y el final de la homilia de Isaias son
como sigue:

El principio:
1. 28.15a. pgyeto tenemos hecho con la muerte, PACTO CON LA MUERTE
b. € hicimos convenio con el Seol; Seol
c. cuando pase el turbion del azote, El azote pasa por encima
d. no llegara a nosotros, Se evita el azote
El centro:
4. l6e«El que creyere, CREYENTE
No se apresure. No se apresure
El final:
7. a. 18Y serd anulado yyestro pacto con la PACTO CON LA MUERTE
muerte,
b. y vuestro convenio con el Seol no sera Seol
firme;
c. cuando pase el turbion del azote, El azote pasa por encima
d. seréis de €l pisoteados. Azote golpea

Esquema 1.2(3). Fragmentos 1,4 y 7 (Is 28.14-18)

Es evidente que Pablo tenia a su disposicion este modelo retérico y lo exhibe en
1.17—2.2. En este pasaje de Isaias, las cuatro lineas del comienzo (fragmento 1) estan
en el mismo orden que las cuatros lineas que combinan al final (fragmento 7). Pablo
también empieza y acaba con cuatro lineas, pero el orden no es exactamente el mismo.
Quiza escribiera este himno a la cruz en algin momento anterior a la composicion de 1
Corintios. Al incorporarlo a su carta, es posible que reorganizara el orden de ideas en su
primer fragmento (1) para suavizar la transicion desde el tema del «bautismo» (en la
seccion anterior) al de «la cruz». El original podria haber sido:

1. a. 17Pues no me ¢5;yj4 Cristo a bautizar, PABLO ENVIADO

b. no con sabiduria de palabras, No con palabras sabias
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c. sino a predicar el evangelio; Predicar el evangelio

d. para que no se haga vana la cruz de Cristo. La cruz

Este es el orden de frases que aparece en el fragmento 13, al final de su himno. En
cualquier caso, los temas de enviar, no consabiduria de palabras, a predicar yla
cruz aparecen en el comienzo y el final del himno. Aqui, Pablo declara que esta
rechazando las «palabras de excelencia y sabiduria». Sin embargo, hace esta declaracion
utilizando un lenguaje construido con gran esmero, siguiendo los clasicos patrones
proféticos. Es, en cierto modo, como si la ganadora del concurso Miss Universo dijera:
«La belleza fisica no importa, lo que vale es tener un espiritu hermoso». Cuando una
mujer hermosa hace semejante declaracion, el impacto es poderoso. En cuanto a
utilizar un lenguaje sumamente pulido, Pablo dice: «El lenguaje excelente no es el
propdsito!». El entorno corintio de una afirmacién como esta también es importante.

Dion Cris6stomo (nacido h. 40 A.D.) visit6 la ciudad de Corinto, y en sus Discursos
coment6 sobre ello. Observo la «gran cantidad de personas que se reunian all» y lo
atribuyo a los puertos, las prostitutas y a que la ciudad se hallara ubicada en un cruce de
carreteras de Grecia. Sefald que, cuando se celebraban los Juegos Istmicos, «todo el

mundo estaba en el istmo.> Estando alli se podria escuchar a:

Multitudes de despreciables sofistas que, alrededor del templo de Poseidon,
gritaban y se injuriaban unos a otros, y sus discipulos, como se los llamaba,
peleando entre si; muchos escritores que leian en voz alta sus estipidas obras;
muchos poetas que recitaban sus poemas, mientras otros les aplaudian;
numerosos malabaristas que exhibian sus trucos; videntes que adivinaban la

suerte; mnumerables abogados que pervertian los juicios, y no pocos

vendedores ambulantes que ofrecian cualquier cosa que tuvieran.®

Pablo quiere enfatizar que bajo ninguna circunstancia se unird al «carnavaly
descrito por Dion Criséstomo. No esta haciendo alarde de sus aptitudes retoricas y no
tiene deseos de entretener a sus lectores. En 2 Corintios escribe: «Pues no somos como
muchos, que medran falsificando la palabra de Dios, sno que con sinceridad, como de
parte de Dios, y delante de Dios, hablamos en Cristo» (2 Co 2.17). Nada de esto le
impide presentar su mensaje de una forma tan cautivadora como le sea posible.

Pablo no esta recurriendo a una excusa para predicar de forma desordenada, sino
afirmando que el predicador no crea el sentido en su mente, sino que informa sobre los
actos de Dios en la historia, y el mforme de dichas acciones deberia elaborarse
adecuadamente. El himno de Pablo esta compuesto con tanto cuidado que, en el centro
(en el fragmento 7 y las dos lineas que le siguen en el 8), cada una de las lineas consta de
siete silabas, con una rima final (como indicaremos).

Otro par de ideas importantes surgen cuando se comparan los fragmentos 1 y 13.
En el 1, Pablo es «enviado», mientras que en el 13 dice «fu». Dios actia enviando, y
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Pablo responde yendo. La soberania de Dios al «enviar» y la libertad de la respuesta
humana al «ir» se presentan en lineas equilibradas. Este mismo conjunto de ideas volvera
a aparecer en los fragmentos 4 y 9, donde se aplican a los lectores que son «llamadosy
(acto de Dios) y, por tanto, deben «creer» (la accion de ellos).

Y queda aqui la pregunta sobre lo que Pablo quiere decir cuando niega usar
«palabras de sabiduria» no sea que la cruz sea «vaciada de su poder». Pablo proclama
acontecimientos salvificos de Ila historia; no ofrece una serie de ideas mejores
hermosamente formulada. Lo que a Pablo le importa, al nivel mas profundo, es que Dios
actuo en la historia para salvar. Su texto se lee como el de Isafas, no como el de
Aristoteles. Si la historia no se proclama como campo de la revelacion y de la salvacion,
para ese orador/escritor se «hace vana la cruz» o la vacia de su poder. Este himno es un
texto antignostico aun no siendo antiintelectual.

Durante siglos, el antiintelectualismo ha intentado hacerse un lugar en la tltima linea
del fragmento 13, como si en Corinto Pablo rechazara todo mtento de erudicion y
determinara, en su lugar, presentar el evangelio a sus audiencias judia y griega
limitindose a predicar a «Jesucristo y a ¢l crucificado». Lo madecuado de este
entendimiento del texto se hard evidente cuando tratemos los textos judios y griegos que
subyacen tras este himno. Manteniendo en mente la triple afirmacion anterior de la
predicacion de la cruz en los fragmentos 1, 7 y 13, pasamos al segundo conjunto de
fragmentos emparejados (2 y 12) mostrados en el esquema 1.2(4).

2. L18Porque la palabra de la cruz es locura a jog PERDICION
que se pierden; pero a los que se salvan, esto Elpoder
es, a nosotros, es poder de Dios. de Dios
19Pues esta escrito: Destruire 1a sabiduria de  ESCRITURA:

los sabios, y desecharé el entendimiento de los Destruir
entendidos.

12. 29a fin de que ;adie se jacte ensupresencia.  JACTANCIA
30Mas por él estdis vosotros en Cristo Jesis, LA sabiduria de Dios

el cual nos ha sido hecho por Dios sabiduria,
(es dectr, justificacion, santificacion y

redencion)
3lpara que, como esta escrito: £/ gue se ESCRITURA:
gloria, gloriese en el Sefior. Jactarse

Esquema 1.2(4). Fragmentos 2 y 12 (1 Co 1.18-19, 29.31)
Cada uno de los fragmentos anteriores se inicia con algo negativo (locura/jactancia)

que, en cada caso, combina y se refuerza al final del fragmento con una cita de las
Escrituras. El centro de ambos fragmentos juntos afirman las dos ideas principales del

61



Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

himno. La primera se centra en el poder de Dios y la segunda describe la sabiduria de
Dios. Ambos fragmentos estan cuidadosamente emparejados.

Pablo sabia que su mensaje del Hijo de Dios crucificado se tomaba por una
debilidad en los circulos de escribas judios y como una absoluta locura en la academia
griega. A pesar de ello, la confianza que €l tenia en su poder (fragmento 2) y su sabiduria
(fragmento 12) era mamovible. En el fragmento 12 (mas arriba) Pablo se opone
rotundamente a la jactancia en la presencia de Dios. Por desgracia, nuestras
traducciones tradicionales de los fragmentos 10—11 proporcionan razones a los corintios
por las que jactarse hasta los cielos. Durante siglos hemos leido el fragmento 11 como
una serie de cumplidos a estos creyentes. Imaginamos que condicionan el entendimiento
del lector corintio, haciéndole pensar que no muchos corintios eran sabios, poderosos o
de noble cuna, pero que a pesar de ello Dios los uso (por encima de todos los demas)
para avergonzar a los sabios y convertir la fuerza del poderoso en debilidad. Tales
cumplidos bastarian para inflarle la cabeza a cualquier miembro de la congregacion
corintia! {Cémo puede, pues, Pablo afirmar que escribe estas cosas «para que nadie
pudiera jactarse en la presencia de Dios»? Examinaremos esta pregunta mas abajo con
cierta prudencia.

(Pero por qué insiste Pablo en que nadie pueda jactarse? Para ¢€l, el lado negativo
de la jactancia es la actitud de «autoconfianza que busca gloria delante de Dios y que
confia en ellay.7 Los romanos podian vanagloriarse del poder del imperio. Los griegos
podian pavonearse de la grandeza de su civilizacion. Los judios podian presumir del
pacto, de los patriarcas, de la ley y de muchas otras cosas (Ro 9.4-5). Pero, para
Pablo, el poder y la sabiduria de la cruz hacian que toda esa jactancia no tuviera
sentido. Dios escogi6 salvar por medio de cosas deébiles (la encarnacion y la cruz) para
que nadie pudiera jactarse en su presencia (1.29).

La tnica «jactancia» legitima estaba relacionada con servir a Cristo en formas que
sobrepasaran lo que Cristo ordend. En tal caso, en el dia del juicio, uno podria
«jactarse». Pablo regresard a este asunto, pero aqui afirma que el poder terrenal no es la
imagen reflejada en un espejo del poder de Dios. Damos por sentado que el poder
terrenal ejecutado correctamente no suponia un mal inherente para Pablo (Ro 13.17). El
problema surge cuando los individuos, las congregaciones o las naciones empiezan a
considerar sutilmente su poder como una extension del de Dios. Es entonces cuando
surge la «jactanciay, y cuando esto ocurre, lo que viene detras es el desastre. Una vision
panoramica de la historia proporciona escalofriantes testimonios de tales catastrofes.

Hemos traducido la tercera linea del fragmento 12 como «que nos ha sido hecho
por Dios sabiduria (es decir, justificacion, santificacion y redencion)». Aqui, los términos
traducidos «es decir» son te kai. La mejor forma de entender estas dos palabras, tal
como aparecen en este texto, es traducirlas por «es decir». Los dos mismos términos
aparecen en el centro del himno (fragmento 9) donde Pablo escribe: «mas para los
llamados, te kai judios como griegos». [Quiénes son «los llamados»? Son «judios y
griegos». Las dos veces que aparece te kai en este himno es para introducir

explicaciones de lo que acaba de decir.® Alguien pregunta en una cena: «;Qué hay de
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postre?». La anfitriona responde: «Puedo traer un bol de fruta, es decir, manzanas,
naranjas y bananasy. En el griego del siglo I, este «es decin serfa te kai.’ El genérico
«bol de frutas» se explica con los vocablos «manzanas, naranjas y bananasy. ;Cual es el
significado de la afirmacion «Cristo Jesus, el cual nos ha sido hecho por Dios sabiduria»?
El texto no esta claro. Pablo afade, pues, te kai y explica su significado con tres
profundas palabras teologicas que no aparecen en ningiin otro lugar de todo el himno.
Son «justificacion, santificacion y redencion». Por medio de su gracia que fluyd de la
cruz, Dios concede a los creyentes el estatus de aceptacion en su presencia que es la
justificacion.'’ Mediante la fe y el bautismo reciben el Espiritu que «hace santo», que
es la santificacion, y en este proceso son rescatados del poder del pecado por medio
de la cruz de Cristo, que es la redencion. El primer término se centra en Dios, el
segundo en el Espfritu Santo, y el tercero en la obra de Cristo. Estas tres palabras
nobles aclaran poderosamente lo que Pablo quiere decir cuando afirma «Cristo Jesus, el
cual nos ha sido hecho por Dios sabiduria».

La tercera pareja de fragmentos (que también usan cuatro lineas cada uno) ha de
examinarse junto con el extenso aparte afiadido por Pablo a este himno. Los dos
fragmentos (con el aparte) dicen asti:

3. 120; Donde esta ¢ sabio? {DoOnde esta el ERUDITO JUDIO—?

escriba? {Donde esté el disputador de este  Erudito griego—¢?
siglo? {No ha enloquecido Dios la sabiduria
del mundo?

11. que no sois muchos sabios [m.pl] segin la ERUDITOS JUDIOS—ypocos
carne, ni muchos poderosos, ni muchos nobles,; Eruditos griegos—pocos

27sino que Jo necio (0. pl.) del mundo escogié Dios, para avergonzar a los sabios
[m. pl];
[y lo débil (n. pl) del mundo escogié Dios, para avergonzar a lo fuerte (n. pl.); 28y lo vil
del mundo y lo menospreciado escogié Dios, y lo (n. pl.) que no es, para deshacer lo
(n. pl) que es].

Esquema 1.2(5). Fragmentos 3 y 11 (1 Co 1.20, 26-28).

El fragmento 3 esta construido de la forma siguiente:

a. ;| Doénde esta el sabio?

b. el escriba?

c. ;el disputador de este siglo?

d. Dios ha enloquecido la sabiduria del mundo

La primera linea (a) se lee mejor como referencia general.Y la cuarta (d) es una
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mirada retrospectiva que niega la primera. Dios convierte en locura (d) la sabiduria del
sabio (a). Pablo menciona tres veces, de forma especifica, a «judios y griegos» en la
mitad de este himno. Podemos considerar que el centro de esta estrofa es un cuarto
caso de este mismo emparejamiento. El «escriba» (b) es, obviamente, una referencia
judia, mientras que resulta facil ver «el disputador de este siglo» (c) como una alusion al
erudito griego.

El fragmento 11 también consta de cuatros lineas que, traducidas literalmente y
resumidas, son como sigue:

11. a. que no muchos son sabios [masculino plural] segun la carne,

b. no muchos poderosos,

c. no muchos nobles

d. sino que Dios us6 lo necio (neutro plural) para avergonzar a los sabios
[masculino plural];

El fragmento 11 (como el 3) comienza (a) con una referencia general a «los sabios»
(masculino plural). En la cuarta linea emparejada (d), Dios avergiienza a esos mismos
«sabiosy utilizando «lo necio» (neutro plural) como agentes suyos. Los fragmentos 3 y
11 estan estrechamente emparejados. Pero tenemos un problema de traduccion. El
fragmento 11a dice literalmente:

Que no muchos sabios [m. pl] segin la carne.

Muchas de nuestras versiones han afiadido una palabra (que no esta en el griego) y
traducen esta linea como:

Que no sois muchos sabios segln la carne.

En esta palabra afiadida se codifican dos importantes decisiones. La frase original
de Pablo no llevaba el verbo «ser». El hebreo si tiene verbo «ser» en tiempo futuro y
pasado, pero ninguno en presente. Algunas veces, como en este texto, Pablo deja fuera
el verbo «ser». Y es que €l era un judio que hablaba hebreo, y cuando omite el verbo
«sen» es natural asumir que estd pensando en el tiempo presente. Por tanto, en el texto
que tenemos ante nosotros, resulta adecuado afiadir «sois» (tiempo presente) en lugar de
«erais» (pasado) como ocurre en algunas versiones. El resultado final es lo que vemos a
continuacion.

Pablo escribié «no muchos sabios [m. pl] segiin la carne», lo que significa: los sabios
son pocos. Suponiendo un tiempo presente, podemos traducir esta frase de forma literal:
«No hay muchas personas sabias segln la carne». Se puede entender que Pablo estaba
diciendo:
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Si, a los escribas les gusta pensar en si mismos como en un gremio intelectual
poderoso. Yo vivi en Jerusalén y los conozco. Pero son muy pocos, no se
dejen intimidar por ellos. En cuanto a los griegos, a los filésofos de Atenas les
agrada pensar que son el centro de la vida intelectual del mundo entero. Pero
ellos también son muy pocos. Confien en mi, acabo de pasar una buena
cantidad de tiempo debatiendo con ellos y no me siento impresionado. No les
tengais miedo.

Durante mas de un milenio las traducciones de Oriente Medio han leido este texto

como «no muchos sabios segin la carne».!! Como en el fragmento 2, aqui también en el
11 Pablo comienza con una declaracion genérica. De modo que si, con Pablo y con la
larga tradicion de las versiones semiticas de Oriente Medio, conservamos esta frase en
tiempo presente, solo habremos resuelto la mitad de nuestro problema.

La segunda mitad tiene que ver con el afiadido de la segunda persona del plural, que
lo cambia todo. Cuando se afiade esto al verbo, la frase ya no es una referencia
general que significa «hay pocos sabios», sino que se convierte mas bien en una
referencia especifica que ahora quiere decir: «Entre vosotros corintios, no muchos
eran sabiosy. El lector se ve, ahora, conducido a comprender que Pablo estd otorgando
a los corintios la mas alta alabanza posible. Aunque pocos de ellos eran sabios,
poderosos o de noble cuna, Dios los molded y los convirtid en su instrumento para
avergonzar a los sabios y quebrantar el poder de los fuertes. jSemejante cumplido
habria hecho que los corintios se jactaran hasta lo sumo! Pero esta alternativa de
comprension del texto se rechaza de plano en el fragmento 12, donde Pablo afirma
claramente que la meta de Dios es hacer que sea imposible que nadie se jacte en la
presencia de Dios.

Ademas, ;acaso tenian los corintios contacto con la erudicion filosofica griega o con
la academia judia representada por los escribas? ;Eran los cristianos de Corinto unos
ejemplos de fe tan destacados como para ser utiles instrumentos en la mano de Dios
para avergonzar a los sabios y quebrantar la fuerza de los poderosos con los que nunca
se habian implicado? En qué contexto lograron estos cristianos teologica y éticamente
imperfectos grandes victorias sobre los mundos griego y judio? ;Coémo rompieron el
poder de Roma?

A esto afiadiremos que algunos de los miembros de la iglesia en Corinto eran lo
suficientemente ricos como para hospedar a toda la iglesia en sus casas. Entre ellos se
encontraban Aquila y Priscila, que tenian casa en Corinto y que acogieron a Pablo como
invitado. También tenian una vivienda en Efeso lo bastante amplia como para ser una
«casa iglesia». Es posible que dispusieran, asimismo, de otra residencia en Roma.
(Como podian sentirse los lideres de la iglesia corintia al referirse Pablo a todos ellos
como «lo vil y lo menospreciado» (1.28)? Tal vez el apostol escribiera esta carta
mientras vivia con Aquila y Priscila en Efeso. ;Estaba insultando a sus anfitriones?
(Como podria ser esto lo que Pablo queria decir?

Finalmente, esta interpretacion no puede ser correcta porque cortaria el nucleo
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central del himno. La solucion a esta parte del puzle es sencilla. Pablo no se esta
refiriendo a los corintios. Aqui, en el fragmento 11 est4 haciendo una afirmacion general,
reflejo del fragmento 3. La intencion de Pablo se puede resumir como sigue:

11. a. No hay muchos sabios (personas) segin la carne,

b. no muchos son poderosos [como los escribas judios]

c. no muchos nobles [como los aristocratas eruditos griegos]

d. sino que Dios uso lo necio (neutro plural) para avergonzar a los sabios
(masculino pl.)

(De qué trata todo esto? Los escribas eran un gremio poderoso en la época del
segundo templo y eran uno de los grupos que componian el Sanedrin. En cuanto a los
escribas, Shaye Cohen escribe: «Un nuevo tipo de figura de autoridad surgid para
emplazar a los profetas clasicos; elescriba, cuya autoridad derivaba [...] de su

erudicion en las Sagradas Escrituras y las tradiciones».!? Saldarini resume las opiniones

de Ben Sirac sobre el escriba!? y afirma: «El escriba no es un mero erudito o maestro al
estilo moderno, sino un alto oficial, consejero de la clase gobernante, un embajador

internacional y un viajero».'# Pero, hasta donde sabemos, eran poco numerosos. Pablo,
que habia vivido durante algin tiempo en Jerusalén, entendia todo esto. ;Y qué hay de
los griegos?

La inteligencia griega estaba formada por los nobles. Con su riqueza y sus esclavos,
solo ellos disponian del tiempo de ocio necesario para cultivar la mente, y Aristoteles lo
expresa con elocuencia cuando plantea la importancia de la «nobleza de cunay para el

gremio de la erudicion.'®> También ellos eran poco numerosos. Cuando se entiende de
esta manera, las referencias a los judios y los griegos aparecen en el centro del
fragmento 11. La cuarta linea muestra que estaban avergonzados, no de los corintios,
sino de «o necio [neutro plural] de/ mundo». Y nosotros preguntamos: ;Qué significa
«lo necio»?

Pablo estd hablando de la encarnacion y la cruz (no de los corintios). Aqui parece
sentirse sumamente tentado a «dejar de predicar y empezar a entrometerse». Es dectr,
que le gustaria ofrecer detalles especificos, pero seria muy peligroso. Un tribunal romano
en Corinto (colonia romana) se habia pronunciado a su favor y habia declarado que el
cristianismo era una secta del judaismo, y, por tanto, una religion legal. En este punto de
su exposicion, Pablo afiade un astuto aparte. Escribe:

[y lo débil (n. pl) del mundo escogié Dios, para avergonzar a lo fuerte (n. pl);

28y 1o vil del mundo y lo menospreciado escogio Dios, y lo (n. pl.) que no es,
para deshacer lo (n. pl.) que es].

Los acontecimientos de Belén (un humilde nacimiento) y Jerusalén (la muerte en una

cruz) poseen la sabiduria y el poder que desenmascaran al poderoso como débil y al
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sabio como necio. El pesebre y la cruz se afirman aqui como «lo que no es» y son ellos
los que dejan sin poder a «o que es». Herodes, Pilato y Caifds ya habian
desaparecido... jpero Jesus no! La cruz fue el nstrumento en la mano de Dios para
avergonzar al poderoso, jno los corintios! Este es el corazon de todo el himno. En la
cruz, el mundo descubrié que jno se puede derrotar al quebranto!

Querfa decir que los griegos consideraban a Jesis como alguien despreciable,
porque era de «baja cuna». Lo menospreciaban los judios, los griegos y los romanos,
por haber muerto en una cruz. Pero Dios us6 aquellos acontecimientos despreciados
para liberar un poder y una sabiduria en la historia humana que hacen que Roma parezca
débil y Atenas necia. El Cristo resucitado esta vivo y en activo por medio del Espiritu en
todo el mundo romano y mas alla. El lenguaje de Pablo es franco, aunque cauto. Cada
lector/oyente debe «rellenar los huecosy.

Pablo podia haber causado gran dafio a la iglesia de Corinto y haber puesto la vida
de sus miembros en peligro si hubiera escrito: «La cruz (y la resurreccion) hace parecer
débil a Romay. Al escribir a la ciudad mas grande de Grecia, ;se esperaria que dijera:
«La herencia griega del arte, la arquitectura, la filosofia y la democracia son una necedad
cuando se compara a la cruz»? En vez de esto, ¢l observa que «lo que no es deshace lo
que es». No esta trastornando a Roma y volviendo al mundo patas arriba... ;0 si?

Si este extenso «aparte» se saca del texto, el fragmento 12 sigue al 11 a la
perfeccion, y el texto se leeria:

(fragmento 11) Sino que lo necio del mundo escogi6 Dios para avergonzar a los
sabios [...]

(fragmento 12) a fin de que nadie se jacte en su presencia.

La impecable conexion apoya la idea de que el himno original de Pablo no llevaba el
«aparte» que aparece entre los fragmentos 11y 12.

Los corintios, junto con todos nosotros, no tienen razones para jactarse. En
cualquier época, los fieles pueden cantar de forma adecuada: «En la cruz de Cristo me

glorio, que se alza sobre los estragos del tiempoy. '®

Una vez entendemos asi la estrofa 11, ain debemos ocuparnos de la frase del
fragmento 10c: «Pues mirad, hermanos, vuestra vocacion», que parece quedar

colgando entre las estrofas 10 y 11.!7 Dicho planteamiento forma necesariamente parte
del examen de los siete fragmentos que componen el centro del himno, y que nos lleva al
esquema 1.2(6).

4. 21Pues ya que en la sqhiduria de Dios, €l SABIDURIA DE DIOS (pasado)
mundo no conocié a Dios mediante la El mundo ignorante

sabiduria,
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5. agradd a Dios salvar a los creyentes por la Creyentes

6. BN KCTEM S den seriates, y los ReiG1A
griegos buscan sabiduria; Griegos

7. 23pem nosotros predicamos a Cristo PREDICAMOS
crucificado, La cruz

8. para los judios ciertamente tropezadero, y JUDIOS
para los gentiles locura; Griegos

9. 24maS para los llamados) aSijudl'OS cComo LOS LLAMADOS

griegos, Cristo poder de Dios, y sabiduria de Poder de Cristo/sabiduria
Dios.

10. 25Porque 1o jnsensato de Dios €S mds sabio ~ DIOS

que los hombres, y lo débil de Dios es mds ~ SABIO/FUERTE(presente)
fuerte que los hombres. Debilidad humana/msensatez

26Pues mirad, hermanos, yyestra vocacién,

Esquema 1.2(6). Fragmentos 4-10 (1 Co 1.21-26a)

Como hemos indicado mas arriba, aqui Pablo hace un cambio y los fragmentos
pasan a tener dos lineas en lugar de cuatro, sefialando asi que son el centro de un himno
en tres secciones.

Antes de examinar los siete fragmentos que tenemos ante nosotros, podemos
reflexionar en lo que se podria entender mejor como un breve comentario que cierra
esta parte central. Afiadiendo una referencia contextualizada a estos siete fragmentos,
Pablo escribe: «Pues mirad, hermanos, vuestra vocacion» (el énfasis es mio). El tema
del «llamado» es importante para Pablo a lo largo de toda la epistola y cada referencia al
mismo debe tomarse en serio. El breve mandamiento de «mirad vuestra vocacion» que
aparece en esta linea suele adjuntarse a lo que sigue. Sin embargo, en este himno solo se
hace otra referencia a un /lamado y es en el fragmento 9, justo antes de este mandato,
y dice asi: «mas para los llamados, asi judios como griegos». Alli, Pablo estaba
hablando de un «llamamiento» en general. Ahora aplica esto a sus lectores. A la luz de
todo lo que ha expresado hasta aqui en el himno, podemos entender que el apostol
quiere decir:

Todos ustedes han venido recientemente a la fe en Jesus, procedentes del
Jjudaismo o del paganismo. ;Por qué, pues, creyeron? jConsideren su l[lamado
0 vocacion! (Por qué aceptaron el bautismo? ;Acaso se dejaron atraer por
«la sabiduria» o «el poder» humanos? ;Los habiamos deslumbrado con nuestra
perspicacia filoséfica y la filerza irresistible de nuestra logica? ;Eramos, quiza,
una fuerza militar dirigida a la victoria y quisieron unirse a nosotros? ;Cual fue
el poder conductor subyacente a su llamado; a qué respondieron? ;Tal vez no
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vieron que la necedad de Dios al enviar a su Hjjo a la tierra bajo la forma de un
bebé es mas sabia que todos los fildsofos del monte de Marte? ;No
entendieron que la debilidad de Dios al permitir que su Hijo unigénito
absorbiera todo el mal y muriese en una cruz, considerada por todos como la
mayor de las insensateces por parte de Dios, era mas fuerte que toda fuerza
humana? jEs mas potente que Herodes, Pilato, Caifds y todas las legiones de
Roma! Si, ya s¢ que a la vista del mundo esta historia hace que Dios parezca
necio y débil. jPero consideren su llamamiento o vocacion! jPiensen en él!
iSu decision de fe resuena en lo profundo de sus corazones con lo que estoy
mtentando decir!

Esta forma de comprender el texto respalda la afirmacion de Pablo cuando dice que
estd escribiendo jpara asegurarse de que nadie se glorie en la presencia de Dios! Los
corintios eran culpables de una jactancia considerable a varios niveles, y ninguno de ellos
noble. El amor no es jactancioso (13.4). Entendiendo asi la orden de Pablo de «pues
mirad vuestra vocacion (o llamamiento)», suénfasis sobre el poder de la cruz se
confirma en lugar de debilitarse. Ahora debemos examinar los fragmentos 4—10.

Los dos fragmentos exteriores aqui presentados (4 y 10) estan equilibrados con
precision. El primero (4) informa al lector de que (en el pasado) la sabiduria de Dios no
se conocia por medio de la sabidurfa humana. Esta idea se refuerza en el fragmento 10
con la afirmaciéon de que la mayor insensatez de Dios es mds sabia que la sabiduria
humana en su punto mas alto. Ademas, la mayor debilidad de Dios es mas fuerte que el
poder humano en su expresion mas potente. Imaginen a un hombre sobre un tejado
mtentando pasar un cristal delicado, lleno de diamantes, a otro que esté abajo, sobre el
suelo. El hombre sobre el tejado se estira lentamente hacia el otro, todo lo que puede. El
que esta abajo, se pone de puntillas y tiende su brazo todo lo posible para agarrar el
precioso cristal. Pero no lo consigue; no puede alcanzar los diamantes; la distancia es
demasiado grande. De igual manera, Pablo afirma (fragmento 10) que Dios, en su mayor
debilidad y en su momento mas necio, supera todo lo que los hombres pueden alcanzar,
aun en su punto de sabiduria y fuerza mas extraordinario. La forma tan perfecta en la
que el fragmento 10 complementa el 4 es tan suave que si faltaran del 5 al 9 el lector no
notaria interrupcion alguna en la fluidez del texto.

Moviéndose hacia el centro, Pablo afirma en el fragmento 5 que Dios salva por
medio de «la locura del kerigma» (el mensaje). Luego, en el 9, ese kerigma se define
como «Cristo, poder de Dios y sabiduria de Dios». Ademas, el fragmento 5 menciona a
«os llamados».'® Dios llama y nosotros debemos creer. Ya hemos sefialado en esta
homilia que Pablo habla del mismo modo de su propio viaje espiritual. En el fragmento 1
menciona que fue «enviado», mientras que en el 13 afirma «fu». Lo primero es el
llamamiento de Dios y lo segundo la respuesta del apostol. Pablo aplica esta misma
forma de equilibrar la soberania de Dios con la responsabilidad y la libertad del individuo
a sus lectores.

Los fragmentos 6 y 8 forman un conjunto inequivoco de paralelos que se centran en
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el «udio y el griego». Pablo sabia con exactitud lo que querian escuchar las dos
comunidades étnicas principales (inconversas) de su entorno. Como ocurrié con Jesus,
los oyentes judios del apdstol demandaban pruebas mediante sefiales milagrosas. Los
griegos requerian significado creado por silogismos elaborados en un todo logico e
mterconectado. Pablo afirmé con valentia que su mensaje era Cristo crucificado, aunque
esto fuera «para los judios ciertamente tropezadero y para los gentiles locuray.

Las habilidades retoricas de Pablo alcanzan un mayor refinamiento en el centro,

donde las cuatro lineas de los fragmentos 7 y 8 constan de siete silabas cada una y
riman, todas ellas, al final. Son las siguientes:

7. 1.23He-meis de ke-rus-so-men N-UEIS OE KN-PVO-CO-UEV
Cris-ton es-tou-ro-men-on Xpio-tov eo-tav-pw-uev-ov

8. Iou-dai-ois men skan-da-lon lov-doi-o01g uev orav-do-Lov
Eth-ne-sin de mo-ri-an £0-ve-oig uev de uw-pi-av

La creacion de dos lineas de siete silabas cada una era una medida poética semitica
antigua muy conocida. Efién el Sirio la us6 extensamente en el siglo IV A.D. Resulta
sorprendente encontrar esta medida semitica clasica en un texto griego. En todo el
himno, Pablo no solo presenta siete fragmentos que combinan a la inversa, sino que
también se las arregla para establecer su punto culmmante en el centro mediante siete
silabas por linea, y que todas ellas rimen al final. Pero, claro estd, jno usa «palabras
sublimes» para este himno, sino «sabiasy!

Como ya hemos visto, estas afirmaciones figuran al principio (fragmento 1) y al final
(fragmento 13), mientras que aqui en el centro (fragmentos 5-9) descubrimos un
lenguaje asombrosamente pulido. Al iniciar de repente una medida poética semitica en
la redaccion griega, lucha poderosamente para ganarse el respeto tanto de los judios
como de los griegos y llevarlos juntos a la cruz.

Con la composicion anular de este himno en mente, pasamos ahora al contrapunto
artistico que emplea. El material no solo exhibe la forma equilibrada que acabamos de
examinar, sino que en las mismas lineas aparece una «segunda melodia retorica» [ver
esq. 1.2(7)].

Esta forma retdrica puede denominarse una «doble composicion anulary. Podemos
referirnos a ella también como «sandwich de tres pisos» teologico. La triple repeticion
de «A» (la cruz) consta de «tres capas de pan». Los fragmentos etiquetados como «B»
y «C» son el relleno del sandwich. Como observaremos, Isaias 50.4—11 usa este mismo
formato. Uno de los rasgos de ambos textos es que el «pan» del centro es el «fondo» de

la mitad superior del sandwich y, a la vez, la «tapa» de su mitad inferior. ' Es dectir, el
fragmento central (A2) encara los dos sentidos.

Curiosamente, en 1 Corintios 1.17—2.2 aparecen dos estructuras retoricas en un
mismo pasaje literario. El lector puede «ofr» o «ver» una descripcion que va del 1 al 7 y,
después, del 7 al 1, como en el esquema 1.2(1) (mas arriba). O también puede «ver/oir»
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A-B-C-B-A, seguido por una segunda ronda A-B-C-B-A, como se muestra en el
esquema 1.2(7) mas abajo.

En este ultimo caso, Pablo trabaja con tres ideas, que son:

(A) «la cruz»

(B) «personas que creen el mensaje frente a otras que no lo hacen»

(C) los «oponentes que fracasan»

I PREDICACION LA I1 ACEPTACION Y  III LOS OPONENTES
CRUZ RECHAZO FRACASAN
(el mensaje: aceptacion y rechazo)
Al. 1.17 Predico la ¢pyz
de Cristo

Bl. 8La palabra de la
cruz Los que se pierden
Pero [de] Los que nos
salvamos
C1. 20Djos ha enloquecido (IOS

sabios) (los escribas) (los
eruditos)

C2. 21El jyyundo 1O sabe

B2. 21-22] 3 Jocura del

kerigma Los que creen

Porque [epeide] Judios y

griegos que rechazan
A2. 23Predicamos a

Cristo crucificado

B3. 23 Judios y gentiles
que rechazan
24Mas [de]

Los llamados Cristo, la

sabiduria y el poder de
Dios

C3. 25Los hombres son débiles y

necios
C4. 26-27Djos avergonzo’ (a los
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sabios) a los poderosos a la
nobleza

B4. 29 Jactarse enla

presencia de Dios Mas

[de] Estais en Cristo

Jesus Cristo nos ha sido

hecho por Dios

sabiduria

A3. 2.1-2Proclamo a

Cristo crucificado

Esquema 1.2(7). El contrapunto del himno (1 Co 1.17—2.22)

Estas tres ideas se presentan y después se repiten a la inversa. A continuacion, toda
la secuencia se reitera. El final resulta ser una doble presentacion de: A-B-CC-B-A

como hemos sefialado.? Cuando estos dos estilos retoricos se «interpretan» al mismo
tiempo y algunos oyentes escuchan el primero, otros oiran el segundo, y los habra que se
sientan enriquecidos por escuchar ambos a la vez. Esta segunda «melodia» es
particularmente importante para los lectores/oyentes, porque el mismo elemento retorico
aparece en Isaias 50.5—11, que también trata sobre una persona Unica que sufre y cuyo
padecimiento es relevante para los demas. Ese himno es:

1. (A) 50-5yo no fui rebelde, (-) PERSEGUIDORES
ni me volvi atras. (-)
6Di mi cuerpo a los heridores, (+) Atormentan al Siervo

y mis mejillas a los que me mesaban la
barba; (+)

no escondi mi rostro (-)
de injurias y de esputos. (-)

2. (B) 7Porque Jehova el Sefior me ayudard, = SIERVO

por tanto no me avergonce; (Ayudado—No confindido)
3. (C) por eso puse mi rostro como un PARABOLA
pedernal, del pedernal
4. (B) y sé que no seré avergonzado. SIERVO
8Cercano esta de mi el que me salva; (Justificado—No avergonzado)

5. (A) 8b;Quién contendera conmigo? Juntémonos. PERSEGUIDORES

. Quién es el adversario de mi causa? Y el Siervo
Acérquese a mi.
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6. (B)°He aqui que Jehova el Sefior me SIERVO
ayudara; ;quién hay que me condene? Ayudado—No culpable)
7. (C) 9vHe aqui que todos ellos se PARABOLA
envejeceran como ropa de vestir, seran De la polilla/ropa
comidos por la polilla.

8. (B) 10; Quién hay entre vosotros que teme a SIERVO

Jehova, y oye la voz de su siervo? El que (Obedecido)
anda en tinieblas y carece de luz, confie en el
nombre de Jehova, y apoyese en su Dios.

9. (A) !He aqui que todos vosotros encendéis PERSEGUIDORES

fuego, y os rodedis de teas; andad ala iz ~ En tormento
de vuestro fuego, y de las teas que

encendisteis. De mi mano os vendra esto; en

dolor seréis sepultados.

Esquema 1.2(8). Eltercer Cantico del Siervo (Is 50.5-11)

El libro de Isaias incluye cuatro Cénticos del Siervo. El cuarto de ellos es el
conocido Céantico del Siervo Sufriente, de Isaias 52.13—53.12. El texto arriba expuesto
es el tercero de esta serie de cuatro y el primero que habla sobre el sufrimiento del
siervo. Este tercer canto tiene un interés especial para nuestro intento de entender el
antecedente judio del himno de la cruz compuesto por Pablo.

En un principio queda claro que el texto de Isaias sigue el mismo estilo de sandwich
triple que acabamos de ver en 1 Corintios 1.17—2.2. El profeta incluye tres temas
dominantes. Es necesario que rastreemos estos tres grupos de ideas utilizando el mismo
método empleado en el pasaje de 1 Corintios. Los tres temas son:

En primer lugar, el siervo y sus perseguidores aparecen tres veces (notese las tres
secciones sefaladas con una «Ay):

1 (A) Los perseguidores atormentan al siervo.
5 (A) Se invita al perseguidor a presentarse para un segundo enfrentamiento.

9 (A) Los perseguidores son, a su vez, atormentados por el fuego que ellos
encendieron.

La progresion de ideas a lo largo de esta serie de tres es evidente. En el fragmento
1, el siervo es la victima impotente del sufrimiento. En el 5, el siervo desafia al
perseguidor a «acercarse». En el 9, los perseguidores se autodestruyen y acaban «en
tormento.

La segunda serie de cuatro fragmentos (marcados con B) se centra en el siervo y
Dios. En el orden del texto, estan dispuestos de la forma siguiente:
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2 (B) Dios ayuda al siervo—no es confundido.

4 (B) Elsiervo es justificado (por Dios)—y no es avergonzado.

6 (B) Dios ayuda al siervo—nadie puede llamarlo culpable.

8 (B) Los que estan en tinieblas y temen a Dios deben obedecer a su siervo.

Los fragmentos 2, 4, y 6 son estrechamente paralelos. El 2 y el 6 son
excepcionalmente cercanos. En el 8, la identidad de Dios y la de su siervo estan casi
fusionadas. Se le dice a quienes teman a Dios que obedezcan al siervo de Dios. Los
cuatro fragmentos (B) afirman, pues, que al siervo se le ayuda, se lo justifica, se le
vuelve a ayudary, finalmente, se le obedece.

La tercera serie (C) consta de dos fragmentos, cada uno de los cuales es una
metafora/parabola. Son ejemplos de «pardbolas encerradas» (como sefialamos con

anterioridad).”! El primero de los dos (C3) es una parabola del siervo que es «como un
pedernal». El segundo (C7) es una metafora/parabola que describe a los atormentadores
que se deterioraran y las polillas se los comeran «como la ropa». En resumen, tres ideas
dominan el canto en su conjunto. Sintetizando lo anteriormente sefalado, son:

A. Elsiervo sufre voluntariamente a manos de los atormentadores, y no se venga.

B. Se presenta una serie de contrastes relacionados con el siervo de Dios.
Dios ayuda al siervo y este no es confundido, avergonzado ni declarado culpable.
Se ordena a los que temen a Dios que obedezcan al siervo.

C. Elsiervo es como un pedernal aunque los oponentes son como la ropa
comida por la polilla.

Existen algunos contrastes entre 1.17—2.2 e Isaias 50.5-11. Que Isaias se centre
en elsiervo y susatormentadores que acaban por autodestruirse constituye un
importante punto de contraste. Pablo no tiene nada que decir sobre los oponentes de
Jesus. En lugar de enfocar sobre ¢l y los sumos sacerdotes, el apostol va mas alld de la
cruz y reflexiona sobre los que creen/son llamados, frente a los judios/griegos que
consideran la cruz como una locura y una debilidad, y no llegan a creer.

Un segundo punto de divergencia entre ambos textos es el habilidoso uso de dos
pardbolas encerradas en Isaias (fragmentos 3 y 7). El primero describe al siervo (es
como un pedernal) y el segundo habla de sus oponentes (que se deterioran y son como
ropa comida por la polilla). Como Pablo ha ignorado a los oponentes, no tiene
necesidad de las pardbolas de Isafas. Se concentra en la mayor pardbola de todas: un
acontecimiento historico concreto, la cruz. En el centro de sus dos nversiones (C1, 2, 3,
4), Pablo se centra en como los sabios del mundo son necios, ignorantes y débiles y en
como Dios los avergonzo y los hizo necios.

Un tercer punto de divergencia con Pablo es que, en la homilia de Isaias, la
autodestruccion final de los oponentes del siervo aparece al final del fragmento 9. Los
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oponentes de la cruz son hechos necios en los dos centros del saindwich triple del
apostol (C1, 2, 3, 4).

No obstante, también existen impresionantes paralelos entre ambos textos. Primero,
los dos pasajes crean un sandwich triple. Segundo, cada uno de ellos cubre tres temas.
Las tres cuestiones tratadas en Isaias figuran también en 1 Cormtios y estan
practicamente en el mismo orden. Tercero, cada texto se centra en una Unica figura
central que sufre y no toma represalias. Cuarto, en ambas porciones, los oponentes del
sufridor soportan pérdidas fundamentales. Qumnto, en cada relato, los que creen
en/siguen al sufriente, cosechan importantes beneficios. Es decir, en el himno de Pablo,
al creyente se le promete «salvacion» y, en Isaias, a los creyentes que andan en
oscuridad se les ordena que obedezcan la voz del siervo y (presuntamente) se
encuentran en la luz.

Pablo parece estar diciendo a sus lectores judios:

Ustedes conocen el relato que Isaias hace del especial siervo sufriente de Dios
que presenta su espalda a los que lo azotan. Recordaran que se justifica al
siervo, mientras que sus atormentadores «se deterioran como la ropa» y
«yacen en tormento». El siervo sale victorioso a través del sufrimiento. El
patron de padecimiento que vemos en ese siervo tnico de Dios reaparece en la
vida de Jests, el Mesias crucificado. Pero no quiero centrarme en Jesus frente
a Pilato y el sumo sacerdote, sino instarlos a que reflexionen en como estaba
actuando Dios en la historia, a través de la cruz, para demostrar su sabiduria y
poder. Esa sabiduria averglienza la sabiduria humana y, para aquellos que
creen, «nos es hecho sabiduria por Dios (es decir: justificacion, santificacion y
redencion)». S€ que un Mesias sufriente les resulta dificil de aceptar. Los insto
a que vean como el profeta Isaias ya presagiaba y describia a un lider sufriente.
Lo que yo les proclamo no viola nuestra tradicién judia, smo que la lleva a su
expresion mas excelente.

Basandose en Isaias, Pablo explica el tema de la cruz de una forma que pudiera
comunicar a los lectores/oyentes judios a un nivel muy profundo.

Pero Pablo no escribia solo para los judios, sino que también se preocupaba por
sus lectores/oyentes griegos que no tendrian un antecedente como el libro de Isaias para
entender lo resefado mds arriba. Por tres veces, en el pasaje, Pablo menciona
especificamente a «judios y griegos». A esta lista podemos anadir las referencias al
poderoso escriba (judio) y al erudito de noble cuna (griego). Por tanto, si Pablo también
estaba escribiendo para los griegos... ;qué seria lo que ellos escucharon?

El mundo griego tenia una poderosa tradicion de héroes que murieron para salvar.

El libro Lincoln at Gettysburg de Gary Wills,?* ganador del Premio Pulitzer, describe
dicha tradicion de una forma cautivadora. En su volumen, Wills habla sobre Pericles, el
famoso orador del siglo V. Nos enteramos de que, en el 430 A.c., al final del quinto afio
de la guerra del Peloponeso, Pericles pronuncié un famoso discurso en el que alababa a
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los atenienses que habian muerto para salvar la ciudad de Atenas de Esparta. Esta
oracion flinebre se denomind epitaphios (discurso sobre una tumba) y, por ley, habia
que recitarla cada afio. Se conservan siete de estas antiguas oraciones que datan del
431-332 a.c. El epitaphios de Pericles fue el primero y sigue siendo el mas célebre de
la serie. Wills argumenta que, en la dedicacion del cementerio de Gettysburg,
Pensilvania, el 19 de noviembre de 1863, ambos oradores (Everett y Lincoln) estaban
influenciados por la oraciéon finebre de Pericles. En aquella ocasion, Everett, un
eminente erudito en griego, pronuncid un largo discurso deliberadamente compuesto
siguiendo el modelo de la famosa perorata de Pericles, al que menciona por su nombre.
La idea del libro de Will consiste en que Lincoln también estaba influenciado por
Pericles, porque Estados Unidos se hallaba en medio de un periodo de renacimiento
helenista en arte, literatura, arquitectura y politica. Pero fue Lincoln, no Everett, quien
logré hacer por su pais lo que Pericles habia hecho por Atenas. Lincoln fue quien alabo
a los héroes que habian muerto por salvar y, al mismo tiempo, ayudo a que la nacion se
uniera.

Wills describe con gran habilidad la naturaleza de la oratoria griega y el uso que
Pericles hace de ella. Comentando sobre dicho discurso, escribe:

Como una de las primeras prosas conocidas e mterpretada por politicos
democraticos, establecié el tono y el estilo para la mayor parte de la retorica

publica. Por la continuidad de sus cuestiones y valores, establecid cierto

sentido de identidad ateniense.?3

Mi observacion personal consiste en que mucho de lo que Wills afirma sobre
Pericles (y Lincoln) encaja en la presentacion que Pablo hace de Cristo crucificado. Por
una extraordmaria comcidencia, Lincoln utiliz6 272 palabras en su famoso Discurso de
Gettysburg (sobre las tumbas de los muertos de la Guerra Civil Estadounidense) y el
himno de Pablo sobre Cristo crucificado se compone de 273.

Consideremos lo siguiente. En su didlogo con Menexenes, Platon reflexiona sobre la
tradicion de la oracion fimebre griega. Escribe:

Seguramente, Menexenes, son numerosas las razones que demuestran cuan
glorioso es morir en la guerra. Es una cosa mnfalible, para los que estan en este
caso, el tener brillantes y magnificos funerales, por pobres que sean cuando
sucumbieron, y el obtener elogios por poco que lo merezcan. ;Y quiénes son
sus panegiristas? Hombres habiles, que no se precipitan para tributar elogios,
sino que preparan muy de antemano sus discursos y se explican en términos tan
pomposos, que, proclamando cualidades que se tienen y que no se tienen, y
ponderando y embelleciendo las acciones con las palabras, encantan nuestras
almas [...] celebran [...] & los que mueren en la guerra, 4 nuestros antepasados
y & los que ahora vivimos. Esta es la razon, mi querido Menexenes, porque no
puedo ménos de enorgullecerme hasta el extremo, cuando me veo colmado de
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elogios [...] me persuado, por lo ménos en aquel momento, que soy mas
grande, mas noble y mas virtuoso que lo que soy realmente [...] Esta alta idea
de mi persona me dura por lo ménos tres dias. El discurso, el ruido cadencioso
de los periodos, llenan tanto mis oidos, que apenas al cuarto 6 quinto dia
vuelvo en mi y llego & saber donde me hallo, pues es tal la habilidad de
nuestros oradores, que hasta que llega este desengafio no estoy seguro si

habito las islas Afortunadas.?*
Asimismo, Platon observa:

...honrar su memoria. Porque es la elocuencia la que ilustra y salva del olvido
las buenas acciones y 4 los que las ejecutan. Aqui hace falta un discurso que
alabe dignamente 4 los muertos, que sirva de exhortacion benévola 4 los vivos

[...] 4 imitar sus virtudes.?>
(Qué tipo de palabras se requieren? Platon da una lista que incluye:

1. la alabanza de su noble nacimiento
2. la alabanza de su crianza y su educacion
3. la alabanza por sus nobles actos que demuestran que fueron dignos de su

educacion.?®

Pablo no cumple ninguna de estas expectativas. Mas bien menciona de forma
espectfica la «baja cunay». Pero muchas son las cosas que se hallan en la tradicion del
epitaphios y que Pablo no incorpora a su himno de la cruz. Ademas, la retorica era una
parte importante del arte griego que contaba con caracteristicas conocidas. En esto
también nos resulta de gran ayuda Wills.

Reflexionando sobre estas célebres y antiguas oraciones flinebres griegas, Wills
observa que hacen gala de las caracteristicas del arte clasico que son:

La concision

La captacion de lo basico

El equilibrio

La conciencia de las profundas polaridades de la situacion

Todos estos rasgos aparecen en el himno a la cruz de Pablo. De hecho, ¢l fue al
mundo griego, incluida Atenas, y su predicacion de Jestis que murid para salvar habria
sido facilmente entendida por los griegos a través del filtro de las oraciones funebres. Un
cuidadoso examen de la oracion de Pericles y el himno de Pablo al Cristo crucificado

revela siete puntos de comparacion y contraste.?’ Son los siguientes:
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1. Ambos discursos recuerdan y reflexionan sobre la relevancia salvifica de la
muerte de un triunfador o triunfadores reverenciados.

a. Para Pericles, los triunfadores son los soldados atenienses que murieron para
salvar a la ciudad. Platon recalca esta idea cuando escribe: «En su vida

regocijaron a sus propios amigos con su valor, y ofrecieron su muerte a

cambio de la salvacion de los vivos».*®

b. Pablo afirma que le agradd a Dios salvar a los creyentes a través de la locura
de Cristo crucificado.

La gran diferencia entre los dos es que los triunfadores griegos murieron en la
batalla como héroes de guerra.

Jesus tuvo la muerte de un criminal, clavado a una cruz. Esto parece debilidad, no
fuerza. Es, al menos ante los ojos griegos, un estupido desperdicio. El griego esta
preparado para ofr hablar de un noble héroe que muere para salvar a su pueblo. Pero
esto lo hace matando a los enemigos del estado, y no muriendo clavado en una cruz
como un esclavo fugitivo o un delincuente comun.

Resulta facil imaginar la tentacién que podian sentir los predicadores cristianos de
aquella época de remodelar la proclamacion del efecto salvifico de la muerte de Cristo,
describiéndolo como un héroe griego a la usanza de los que se aclamaban en las

oraciones finebres.”” Pablo se negd a hacer esto. Con valentia, no escondio la
naturaleza de la muerte de Jesus el Mesias (Cristo) y tampoco remodeld a Jests para
convertirlo en un triunfador griego. Con gran valor, recuerda a sus lectores que, entre
ellos, éltenia un tema: Cristo crucificado.

2. La concision, como hemos indicado, era una caracteristica de las oraciones
griegas.
Wills observa:

Lo compacidad no es una mera cuestion de longitud. Se suprimen los detalles
[...] en las oraciones griegas. Esta restriccion produce la paradoja estética que
hace que estas palabras se muevan de un modo extrafio a pesar de su aire
impersonal. La limitacion profundiza la pasion negandose a darle rienda

suelta.30

Las oraciones griegas eran breves y no ofrecian detalles panoramicos. No hay
espadas que relampaguean ni suenan cascos de caballos ni hay heridas que sangran. La
oracion de Gorgias, un contemporaneo mas joven de Platon, tiene mas o menos la
misma extension que el himno de Pablo. El apostol tampoco ofrece detalles. Habla de
«la palabra de la cruz» y de que «los griegos buscan sabiduria». Escribe: «los judios
piden sefiales». Usando un lenguaje aun mas oculto, alude a «lo débil del mundo» y «lo
vil y lo menospreciado del mundo». Pero no hay explicaciones. Una parte de nosotros
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anhela esos detalles, pero lo fundamental estd ahi, comprimido, y es un poderoso
estimulo para la mente.

3. Ambos textos ofrecen polaridades en la situacion. Estas aparecen en las seis
oraciones finebres griegas restantes e incluyen:

Uno y muchos

Luz y oscuro

Mortal e inmortal

Los atenienses y los demas
Palabra y hecho

Maestros y ensefiados
Anciano y joven

Varéon y hembra

Eleccion y determinismo
Pasado y presente

La vida y la muerte*!

De manera similar, Pablo tiene numerosas polaridades. Algunas de las de los
epitaphioi reaparecen. Entre ellas:

Vida y muerte—«los que son destruidos,
los que son salvados»

Los de noble cuna frente a los de baja cuna

Eleccion (fui) y determinismo (me envio)

Entre las nuevas polaridades particulares del himno de Pablo tenemos:

La sabiduria frente a la necedad (la sabiduria de Dios frente a la sabiduria de los
hombres que es insensatez)

Poder frente a debilidad (el poder de Dios frente al poder de los hombres que es
debilidad)

Ser frente a no ser (lo que no es—deshace lo que es)
Los que se jactan frente a los que estan en Cristo Jesus

Palabras de sabiduria frente al mensaje de la cruz

4. Las oraciones griegas siempre tenian algiin consejo para los vivos. Este elemento
se silencia en Pablo. Su himno tiene algunas exhortaciones directas como «mirad vuestra
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vocacion» y «que nadie se jacte en la presencia de Dios». Pero el consejo al lector
adopta mas bien la forma de un llamamiento penetrante a aceptar la cruz como la
sabiduria y el poder de Dios para salvacion.

5. Existe la cuestion del lenguaje. El epitaphioi griego se centra en el lenguaje
como afadido necesario (de hecho legislado) a los valientes actos realizados en un
campo de batalla. El lenguaje anade el significado, de otro modo ausente, de la muerte
de los triunfadores. Aqui, Pablo esta en delberado y completo desacuerdo. Cuando
habla de la cruzno estd anadiendo a su relevancia y poder ningiin elemento ausente.
Este antecedente ayuda a explicar la frase de Pablo: «No con sabiduria de palabras,
para que no se haga vana la cruz de Cristo». El acontecimiento de la cruz crea su
propio poder y significado. Un discurso compuesto con cuidado es adecuado para
revelar y mediar el poder que ya esta alli, pero no afiade un poder a la cruz que no tenga
ya.

Lincoln djjo: «El mundo apenas notard, o no recordard mucho tiempo lo que
decimos aqui, pero jamas podra olvidar lo que hicieron aqui».>? El presidente sabia que
tenia un buen discurso, pero también comprendi6 que el acontecimiento de la batalla de
Gettysburg era lo que contaba. Para Pablo, a diferencia de Pericles, el mundo de la cruz

(que es el acontecimiento de la cruz) era, en si mismo, el poder y la sabidurfa de Dios.>3

En torno a la cuestion del lenguaje aparece un paralelo adicional entre ambas
«oraciones». Pericles comienza con una referencia a sus poderes oratorios. Concluye
afirmando: «He pronunciado las mejores palabras que podia para la ocasion, como la

ley requeria».>* Pablo parece conocer los detalles del discurso de Pericles, porque, en
contraste, ¢lempieza negando que venga «con palabras de sabiduria» (en sophia
logoy) que afiadir a la cruz y concluye con una negacion del «lenguaje sublime», o
sabiduria. Para asegurarse de que sus lectores noten su rechazo a las opmiones de
Pericles sobre el tema, Pablo, como el politico, plantea el asunto al principio y al final
de su himno. Tanto en el inicio como en el cierre del himno, el enfoque total del apostol
esta en Cristo crucificado, un acontecimiento en la historia.

6. Ambos textos reflejan la misma interaccion entre «yo» y «nosotros». Al comenzar
su discurso, Pericles utiliza la primera persona y habla de «yo» hago esto y aquello. Las
amonestaciones centrales van dirigidas a todos los atenienses y cambia a «nosotros». En
su parrafo final, vuelve al «he habladoy». Pablo también dice «predico» al principio y al
final de su himno. «Predicamos» aparece en el centro. Parece ser, en efecto, que el
apostol conocia muy bien la oracion de Pericles.

7. El poder es un aspecto importante de la oracion de Pericles. El que ¢l trata es
siempre el militar, ético y cultural de la ciudad de Atenas. Pablo argumenta sobre el
poder de Dios demostrado en Cristo crucificado. El «poder de este mundo» se
considera necedad. Esto no seria ficil de aceptar para los griegos. Pero, para Pablo,
Dios transformo la debilidad de la cruz en fuerza y su locura en sabiduria. Pablo
proclamara este mensaje con valentia independientemente de las consecuencias.

Estos siete puntos de comparaciébn y contraste nos obligan a considerar la
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posibilidad de que (ademas de Isaias) Pablo tuviera a Pericles en mente al componer su
himno sobre la cruz.

Esta mterpretacion del texto aclara la intencion del apdstol cuando escribe: «Me
propuse no saber entre vosotros cosa alguna sino a Jesucristo, y a éste crucificado». A
la luz de la posible conexion con Pericles, podernos clarificar los propdsitos de Pablo,
que incluyen lo siguiente:

Pablo no pretendia forma alguna de antintelectualismo.

No pretende rechazar el método de apelar a la mente griega a través de sus

propias fuentes literarias, del que file pionero en Atenas.>>

No pretende rechazar la retdrica con su cuidadosa atencion por la precision, el
equilibrio, la claridad y, desde luego, la belleza. (Como ya sefalamos, su
llamamiento no es una excusa para preparar su homilia de cualquier manera.)

No pretende decir que las presuposiciones de Pericles, profundamente
arraigadas, y su epitaphios deban rechazarse para poder entender el misterio
de la sabiduria y el poder de Dios en Cristo crucificado.

(Qué podemos, pues, concluir con respecto al método y al mensaje de Pablo?
Podemos identificar cuatro aspectos de la metodologia del apostol.

1. Pablo comenzd con su teologia de la cruz que se basaba en acontecimientos
historicos. A continuacion descubrio6 las conexiones entre aquellos sucesos y el
Cantico del Siervo Sufriente de Isaias, en Isaias 50.5—11. Pablo utilizo los temas
principales y la estructura retorica de ese Céntico del Siervo como fundamento para
su himno al Cristo crucificado. Con la ayuda de Isaias, construy6 un puente hacia el
mundo judio.

2. Pablo reflexiona a continuacion sobre la retorica, la historia y el lenguaje del mundo
griego y juzga la oracion de Pericles como un adecuado punto de entrada para su
teologia de la cruz en dicha esfera griega. Probablemente estuviera también al tanto
del dialogo de Platon con Menexenes.

3. Tomando Isaias 50.5—-11 como cimiento, Pablo da forma a su himno a la luz de la
oracion funebre de Pericles. Una gran parte siguié siendo la misma, aunque el
fundamento original de Isaias 50 seguia siendo visible. Adapt6 su himno para reutilizar
un entorno mixto griego y judio. En la revision se incluyeron comparaciones y
contrastes deliberados con el famoso epitaphios de Pericles. Los acuerdos y
desacuerdos con el Didlogo con Menexenes de Platon también se establecieron de
una forma consciente y se afiadieron algunas ideas nuevas. El resultado fue un brillante
himno al Cristo crucificado que hablaba simultaneamente a judios y a griegos.

4. No transigio en nada. Los puntos de desacuerdo con la tradicion de la oracion
finebre y con las expectativas judias de un mesias se declararon con valentia. Los
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aspectos de acuerdo eran altos y claros. Pablo 7o convirti6 a Jests en un héroe
ateniense para poder ganarse a unos oyentes compasivos, sino que soporto el
rechazo y el ridiculo con tal de permanecer fiel al Cristo crucificado. El resultado fue
un poderoso mensaje cristiano tanto para el judio como para el griego.

(Qué se puede decir, pues, en cuanto a feologia? El siguiente resumen puede

proporcionar un punto de partida para la reflexion.

1.

Pablo afirma la importancia capital de la cruz y la necesidad de su proclamacion a
todos, independientemente de sus perspectivas culturales y teologicas.

. El «cmensaje de la cruz» de Pablo es un acontecimiento historico, no un buen discurso.

Este himno es antignostico sin ser antiintelectual.

. Existe una teologia del sufrimiento en el himno. Dios transforma la cruz que pasa de la

debilidad a la fuerza y de la estupidez a la sabiduria. El poder y la sabiduria nuevos de
Dios avergiienzan y vencen al mundo. (Esta teologia alcanza su apogeo en el capitulo
15 con su planteamiento sobre la resurreccion.)

. La cruz es el instrumento de sabiduria y poder de Dios, no de los corintios. «Toda

carney, incluidos los corintios, solo puede jactarse «en el Sefor.

. Se alentaba a los lectores judios a que vieran al Mesias crucificado como el

cumplimiento de una de las corrientes teologicas mas ricas del libro de Isaias. Es
posible que los lectores judios minuciosos «oyeran de pasadax claras referencias al
tercer Céntico del Siervo de Isaias y se los desafiaba a ver en la cruz el cumplimiento
de la extraordinaria vision clasica del siervo tinico de Dios.

. Se dio la oportunidad al mundo griego para que siguiera honrando a Pericles y a los

héroes griegos que murieron para salvar a Atenas. Al mismo tiempo, se los alentaba a
ofrecer lealtad a un nuevo triunfador. Pablo brind6 una nueva oracion finebre de
alabanza a un nuevo héroe que murié6 de un modo nuevo para salvar a un pueblo
nuevo que, por medio de aquella muerte, se convirtid en la sabiduria y el poder de
Dios para todos los creyentes.

. Una retorica bien escrita y una poesia nolvidable demostraron ser herramientas

honrosas para la proclamacion del evangelio.

. La salvacion se presenta como un proceso. La comunidad creyente estd «siendo

salvaday (fragmento 2). El fragmento que combina con este (12) amplia la naturaleza
de la salvacion al declarar: «Por €l (Dios) estais vosotros en Cristo Jesus, el cual nos
ha sido hecho por Dios sabiduria (es dectr, justificacion, santificacion y redencion)».

. Este himno tenia el poder de sanar las divisiones étnicas entre judios y griegos.

Ambos recibieron el desafio de ver a Cristo y a su cruz como el poder y la sabiduria
de Dios. Las diferencias étnicas permanecian, pero las divisiones podian
evaporarse. El espiritu del partidismo que declar6 «yo soy de Apolos» (griego) y «yo
soy de Cefas» (judio) quedo sin sentido. El mensaje no tan sutil era: «No tenemos por
qué fragmentarnos en grupos étnicos. Hay lugar para que todos nosotros aportemos
lo mejor de nuestras herencias culturales al cuerpo de Cristo». La unidad cristiana
fluye del Cristo crucificado. (El mismo mensaje aparece en Ef2.11-22.)
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10. En el capitulo 4.1, Pablo se describe a si mismo y a sus colegas como
«administradores de los misterios de Dios». Estando en Efeso, mientras componia
esta epistola, Pablo se preocupaba por todas las iglesias, ensefiaba a diario en la
escuela de Tirano,>® trataba con los plateros, escapaba a una muchedumbre en el
teatro e intentaba ganarse la vida cosiendo tiendas. A pesar de estas presiones, en

este pasaje cumple con brillantez una parte de este ministerio.>’” Nunca permitié que
su «administracion de los misterios de Dios» se evaporara. Este creativo esfuerzo
teoldgico constituia el centro de lo que ¢l era y de aquello por lo que luchaba
poderosamente.

11. Pablo fue «enviado» y «fue». Los judios y los griegos fueron «llamados» y
«creyeron». La soberania de Dios y la responsabilidad de los fieles se mantienen en
una dindmica tension a lo largo del himno.

Tras esta resonante afirmacion de que el poder de Dios se demuestra en la locura
de la cruz, Pablo da la vuelta a la moneda teologica y habla sobre la «sabiduria en
secreto y oculta de Dios» (2.7). A esa «otra cara de la moneday nos volvemos ahora.

1. Andrew Walls, citado de una conferencia publica impartida en el Overseas Ministries
Study Center, New Haven, CT, 11 noviembre 2009.

2. Andrew Walls, «Eusebius Tries Again: Reconceiving the Study of Christian History»,
International Bulletin of Missionary Research 24 (julio 2000), pp. 105-11.

3. Para esta seccion del capitulo, ver Kenneth E. Bailey, «Recovering the Poetic
Structure of I Cor. 1 17—i», Novum Testamentum 17, no. 4 (1975), pp. 265-96.

4. En al menos ocho ocasiones, en Isaias 40—66, hallamos homilias divididas en tres
partes. Entre ellas 43.14-15; 44.21-28; 45.14-19; 49.1-7; 56.1-8; 58.9-14; 61.1-7,
66.17-25.

5. Dion Crisostomo, Discursos 8.5, citado en Jerome Murphy-O’Connor, St. Paul’s
Corinth (Collegeville, MN: Liturgical Press, 2002), p. 100

6, Tbid.

7. Rudolf Bultmann, «kanxaomai» en TDNT, 3, pp. 648—649.

8. F. Blass y A. Debrunner, A Greek Grammar of the New Testament and Other
Early Christian Literature (Chicago: University of Chicago Press, 1961), p. 230
(#444). Cp. Bailey, «Recovering the Poetic Structure of I Cor. I 17—ii 2», pp. 275-77.
9. Siguiendo el uso griego, las palabras te kai aparecen justo después del primer término
de la lista que introduce.

10. Dios es quien concede la justificacion. La santificacion viene por medio del
Espiritu Santo, y la redencion es el resultado de la obra de Cristo. Estas tres palabras
tienen ecos trinitarios.

11. Vemtidds de las versiones orientales escogidas para este estudio mantienen el tiempo
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presente en esta frase. La tinica excepcion es la version de la Sociedad Biblica (1993).
La frase afiadida «entre vosotros» aparece en: la Peshitta siriaca, Vaticano en arabe #13
(s. VIII-IX), Monte Sinai 151 (867), Monte Sinai ar. #73 (s. IX), Erpenio (1616),
Paulista—Fakkoui (1964); Nueva Jesuita (1969). Los dos textos hebreos y las catorce
versiones arabes restantes omiten estas palabras. Ver apéndice 11, lamina A.

12. Shaye J. D. Cohen, From the Maccabees to the Mishnah (Louisville: Westmmster
John Knox, 2006), p. 11 (las cursivas son suyas).

13. Siracide 38.24-39.11

14. Anthony J. Saldarini, «Scribesy, en The Anchor Bible Dictionary (Nueva York:
Doubleday, 1992), 5, p. 1014.

15. Aristoteles, The “Art” of Rhetoric 1.3-5, trad. J. H. Freese (Cambridge, MA:
Harvard UP, 20006), p. 49 [Retorica (Madrid: Instituto de Estudios Politicos, 2006)].

16. Tomado de un himno titulado «In the Cross of Christ I Glory», de John Bowring,
1849.

17. Ver esquema 1.2(1) al principio de este capitulo.

18. En este caso, los dos temas del fragmento 5 se mnvierten en el 9. Juntos crean un
paralelismo tipo AB-BA.

19. Pablo usa el formato de «sandwich triple» en 1.17—2.2 y también en 7.17-24;
9.12b—18; 14.1-12. En cada caso existen ligeras modificaciones del formato presentado
mas arriba. El capitulo 1.1-9 es también una forma modificada de este estilo.

20. A2 no se repite en el centro y funciona para unir las dos mitades de la estructura
retorica.

21. Ver Is 55.8-9.

22. Garry Wills, Lincoln at Gettysburg: The Words That Remade America (Nueva
York: Simon & Schuster, 1992).

23. Tbid,, p. 49.

24. Platon, «Menexenesy, en Obras completas (Madrid: Edicion de Patricio Azcérate,
Tomo 2, 1871). Las cursivas son mias.

25. Ibid.

26. Ibid.

27. Wills reproduce toda la oracion de Pericles y afiade también una mas breve de
Gorgias. Wills, Lincoln at Gettysburg, pp. 249-59.

28. Platon, «Menexenesy (las cursivas son mias).

29. Enuna época revolucionaria, se present6 a Jesis como revolucionario. En un tiempo
que convierte la «integracion» en un absoluto, se proclama a Jests como alguien que
todo lo abarca. Este es un viejo problema.

30. Wills, Lincoln at Gettysburg, p. 53.
31. Ibid., pp. 56-57.
32. Ibid., p.261.
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33. En la parabola del hjo prodigo, el padre corre camino abajo para reunirse con €ly
restaurarlo a la «viday. Esto es lo mas sabio y poderoso que podia haber hecho (cp.
Kenneth Bailey, The Cross and the Prodigal [Downers Grove, IL: InterVarsity Press,
2005]).

34. Pericles, citado en Wills, Lincoln at Gettysburg, p. 256.
35. Ver Hechos 17.22-34.
36. Hch 19.8-10.

37. Enel capitulo 2.1 [esquema 1.2(1)] Pablo afirma que estd proclamando «el misterio
de Diosy.
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1.3

La sabiduria de Dios
Revelada a través del Espiritu

1 CorINTIOS 2.3—-16

AM ODO DE REPASO, LA estructura global del primer ensayo de Pablo es la siguiente:

1.1 Las divisiones en la iglesia (1.10-16)

1.2 La sabiduria y el poder de Dios: revelados por medio de la cruz (1.17—
2.2)

1.3 La sabiduria de Dios: revelada a través del Espiritu (2.3—16)

1.4 La unidad cristiana (3.1—4.16)

La seccion C, en cursivas, se compone de dos homilias que son:

La sabiduria de Dios: escondida y después revelada a través del Espiritu (2.3—10a)

La sabiduria de Dios: revelada por medio de Dios, sus pensamientos y su Espiritu
(2.10b-16)

Examinaremos cada una de ellas por separado
La primera de ellas se expone en el esquema 1.3(1)

RETORICA (EL PLANTEAMIENTO)

En el capitulo introductorio «El estilo retorico de la homilia profética y su interpretaciony,
vimos que Isaias 43.25—44.8 usa un estilo de homilia biblica que yo he denominado
como el «formato del salto en altura». Este tipo de salto se realiza en cuatro movimientos
conectados. Primero, el rapido sprint hacia la barra. Segundo, el salto arqueado.
Tercero, superar el liston y, finalmente, el descenso arqueado del otro lado (es dectr, la
mversa del ascenso). El punto culmnante de todo el esfuerzo consiste en superar la
barra. Aqui, por primera vez, Pablo utiliza ese formato en concreto. En primer lugar,
presenta una breve serie de fragmentos que introducen el tema (el planteamiento: 1-3).
Da comienzo a su nuevo tema con tres fragmentos (el salto: 4-6) que llega a su climax
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(superar la barra: 7). El «saltoy se empareja, a continuacion, con el «descenso», es
decir, la inversa del salto (el descenso: 8—10). Esto podria definirse también como
«plantilla de retorica profética con introduccion». En 1 Corintios, Pablo utiliza este

formato de salto en altura, con algunas modificaciones, un total de trece veces.! Una vez
mas emplea un estilo retorico que le viene de su herencia literaria judia.

1. 23Y estuve entre vosotros con debilidad y PABLO:

mucho temor y temblor, Temor y temblor
4Y ni mi palabra ni mi predicacion fue con SU MENSAJE

palabras persuasivas de humana sabiduria,
Espfritu y poder sino con demostracion del
Espiritu y de poder,

2. Spara que vuestra fe no esté fundada en la VUESTRA FE
sabiduria de los hombres, sino en el poder de ~ En el poder de Dios
Dios.

3. 6Sin embargo, hablamos sabiduria entre los que PARA LOS MADUROS
han alcanzado madurez; y sabiduria, no de este Sabiduria

siglo, ni de los principes de este siglo, que Este siglo no puede entender
perecen.

4. 7Mas hablamos sabiduria de Dios en SABIDURI,A DE DIOS
misterio, Escondida en un misterio

5. la cual Dios predestiné antes de los siglos para DIOS PREDESTINO
nuestra gloria, Para nuestra gloria

6. 8la que pinguno de los principes de este sigo  NO ENTENDIDA POR LAS
conocio’; PERSONAS

7. porque si la hubieran conocido, nunca habrian LA CRUZ
crucificado al Serior de gloria.

8. 9Antes bien, como esta escrito: Cosas que gjo NO ENTENDIDA POR LAS
no vio, nioido oyo, Ni han subido en corazon PERSONAS

de hombre,
9. Son las que Dios ha preparado para los que  DIOS PREPARO
le aman. Para nosotros que le amamos
10. 19Pero Dijos nos 1as reyels a nosotros poy ef SABIDURIA DE DIOS
Espiritu; Revelada por el Espiritu

Esquema 1.3(1). La sabiduria de Dios: El Espiritu (1 Co 2.3—10a)
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COMENTARIO

Pablo comienza con el «planteamiento» compuesto por cuatro fragmentos estrechamente
relacionados. El primero de ellos tiene que ver con su condicion espiritual interna.

1. 2.3Y estuve entre vosotros condebilidady ~ PABLO:
mucho temor y temblor, Temor y temblor

Como hemos observado con anterioridad, esta declaracion suele leerse de una
forma antiintelectual. La suposicion comiin es que Pablo intentd «el planteamiento
mtelectual» en Atenas. Alli ahondé en las fuentes filosoficas griegas e mtentd relacionar el
evangelio con ellas. El experimento fue un fracaso. No pudo empezar una iglesia. Los
efectos colaterales de dicho fiasco fueron que abandond Atenas deprimido y se dirigi6 a
Cormto. Por el camino decidi6 hacer un cambio en su metodologia. En lugar de intentar
conectar con fuentes paganas, optd por dejar a un lado «la sabiduria de los hombresy y
confiar por completo en «predicar a Cristo y su cruz». Dios bendijo su decision, y en
Corinto pudo fundar una iglesia. Conclusion: En la proclamacion no intenten establecer
relacion con la herencia intelectual o espiritual de la audiencia; limitense a predicar a
Cristo.

Consciente o inconscientemente, este es un criterio popular ampliamente sostenido.
(Pero es acertado? Como sefialamos en la seccion 1.2, «La sabiduria y el poder de
Dios: la cruz», el himno de Pablo a la cruz implicaba tanto la mente griega (al debatir con
Pericles) y la judia (interactuando con Is 50.5—11). Con una habilidad teologica y
retorica increible, hizo ambas cosas al mismo tiempo. Esto demuestra que su
presentacion del evangelio en 1 Corintios estd empapada en la erudicion griega y judia.
En relacion con este hecho surge la pregunta: «; Fracasd en Atenas?».

El gremio filosofico en Atenas era el centro intelectual de todo el mundo
grecorromano. Las familias influyentes romanas enviaban a sus hijos alli para que
recibieran una educacion mas avanzada. Haber recibido audiencia en aquel bastion del
conocimiento griego ya era de por si una nmensa victoria. El centro intelectual del
mundo islamico es al-Azhar, en El Cairo. La venerable universidad cuenta con mas de
mil afios y la reverencian desde Indonesia hasta Marruecos, y mucho mas alld. Hace
algunos afios, Su Gracia George Carey, arzobispo de Canterbury, fue invitado a dar un
discurso en al-Azhar. Todos los que estdbamos mnvolucrados en el ministerio en
cualquier lugar del mundo islamico nos sentimos emocionados y entusiasmados por el
mero hecho de la mvitacion. El arzobispo Carey y su presentacion fueron muy bien
acogidos, y los cristianos de Oriente Medio rebosaban de gozo. No, no «nici6 una
nueva iglesia» a la sombra de la universidad al-Azhar. Tampoco se esperaba que lo
hiciera. Todos opinaron que el acontecimiento habia sido un gran éxito.

Que Pablo pudiera atraer la atencion de los filosofos de su época en Atenas y que
después lo invitaran a pronunciar un discurso en el monte de Marte fue un logro
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mcreible. Su perorata establecid una direccion para el testimonio de la iglesia al mundo
griego que alcanzd su maximo florecimiento con los apologistas griegos del siglo III. La
Iglesia Ortodoxa Griega surgi6 de aquel esfuerzo. Pablo recibié audiencia, planté una
semilla, establecié una direccion y se fue a otro lugar.

En numerosas ocasiones durante la historia cristiana, el evangelio echd primero
raices en los pobres y los que no tenian ni voz ni voto. Es verdad que Atenas era el
centro intelectual del mundo mediterraneo, pero Corinto era la mayor ciudad comercial
mternacional del Mediterraneo oriental. Desde alli, la f¢ pudo moverse por toda la region
de maneras que habrian sido imposibles desde Atenas. Pablo debi6 de haberlo
entendido asi. Por tanto, si Pablo no se sentia desalentado por el fracaso cuando
abandond Atenas y se acerco a Corinto, ;qué fue lo que quiso decir cuando escribid
2.3?

Desde un principio, Pablo sabia que Corinto no era Atenas. Citar fuentes filosoficas
griegas no habria significado nada para los estibadores corintios. Ademas, Pablo se
acerco a toda persona y lugar «en debilidad», no en poder. Esto era fundamental para la
teologia de mision en la iglesia primitiva. No hubo el mds minimo intento de establecer
una base de poder, levantar un ejército y conquistar territorio como primer paso para la
evangelizacion. Los apostoles no eran conquistadores espafioles. Si, es verdad que
Constantino tomd tanto territorio como pudo y que utilizd su poder politico y militar para
avanzar lo que ¢l entendia como «el evangelion. En el siglo VII, el islam us6 esta
metodologia para irrumpir en el mundo de Oriente Medio con un ejército conquistador.
Carlomagno sigui6 el ejemplo de Constantino. Pero Pablo fue a lo que hoy es Grecia y
Turquia en total debilidad. Para €I, «temor y temblor» significaba que fue en humildad,
confiando en la gracia de Dios y no en los poderes terrenales ni en sus propias
capacidades ni en sus buenas obras. En Filipenses 2.12, ordena a sus lectores:
«Ocupaos en vuestra salvacion con temor y temblor». No se referia a una condicion
psicolégica especial que ¢él experimentara exclusivamente en el camino de Atenas a
Cormto, sino que en su opinidn era la actitud espiritual adecuada para todo cristiano que
cumple con su llamamiento.

Pablo contintia recordando su debilidad a sus lectores y el poder de Dios [ver esq.
1.3(2)].

2. 4Y ni mi palabra ni mi predicacion fue con EL MENSAJE DE PABLO
palabras persuasivas de humana sabiduria, sino  Espiritu y poder
con demostracion del Espiritu y de poder,

3. Spara que vuestra fe no esté fundada en la VUESTRA FE

sabiduria de los hombres, sino en el poder de En el poder de Dios
Dios

Esquema 1.3(2). Fragmentos 2-3 (1 Co 2.4-5)

Pablo resume aqui y repite ideas que presentd por primera vez en su himno a la cruz
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(1.17—2.2). Como ya observamos, «ni [...] fue con palabras persuasivas de sabiduria
humana» no significa que ignord el contacto con el pensamiento griego o con el habil uso
de una retorica pulida. Aqui, anade a esta descripcion indicando que su «palabra y su
predicacion» implicaban «demostraciones del Espiritu y de poder». Es evidente que «los
dones carismaticos» eran un importante aspecto de su presentacion del evangelio.
Algunos de los detalles de estas reuniones llenas del Espiritu se describen en el capitulo
14, donde menciona la revelacion, el conocimiento, la profecia, la ensefanza, la
edificacion, el aliento, la consolacion y los misterios en el Espiritu. Junto con estos
aspectos de adoracion también menciona el hablar en lenguas, la interpretacion de estas,
el obrar milagros y los dones de sanidad. La fria logica de los sofistas y los epictireos no
fue la estructura de su presentacion del evangelio, sino que su testimonio estuvo lleno de
«demostracion del Espfritu y de poder». Queria que la fe de los corintios descansara
sobre el poder de Dios no en la sabiduria de las personas.

Pablo concluye su introduccion apuntando a un tipo distinto de sabiduria que
imparte a los que son maduros. Escribe:

3. 6Sin embargo, hablamos sabiduria entre los que LA FE DE USTEDES

han alcanzado madurez; y sabiduria, no de este Sabiduria
siglo, ni de los principes de este siglo, que Este siglo no puede entender
perecen.

Ni los intelectuales ni los gobernantes politicos de la época tenian acceso a la
sabiduria que Pablo presenta. Ellos perecian. Lo que el apdstol tiene que decir entra en
la categoria de la sabiduria de Dios que est4 anclada en los acontecimientos salvificos de
la historia, que son permanentes y no perecen. El atrevimiento de este fragmento suele
pasarse por alto. Pablo estaba escribiendo a una colonia romana que adoraba a César
como Dios. ;Perecian sus dioses? César Augusto murié en el 14 A.D. y fue rapidamente
deificado por el senado romano con el titulo de «Divus Augustus». Honrarlo formaba
parte del culto imperial, y para eso habia un inmenso templo frente a la plaza central de
Corinto.” La reconstruccion de la ciudad se habia venido realizando a lo largo de cien
afnos en el momento en que el apdstol escribia esta carta. Resulta imposible de imaginar
que el culto imperial no tuviera influencia en la mayor ciudad colonial de Roma. El
lenguaje paulino es osado y electrizante. Una vez ganada la atencion arrobada de sus
lectores, procede a presentar esta escondida vision de Dios, ahora revelada por medio
del Espiritu. Acabado el «planteamiento», Pablo estd preparado para su nuevo tema con
un «salto hasta la barray». Para facilitar la referencia, se repite toda la plantilla de retdrica
profética con sus siete fragmentos.

4. 7Mas hablamos sabiduria de Dios en SABIDURI,A DE DIOS
misterio, Escondida en un misterio

5. lacual [‘en] Dios predestiné antes de los siglos DIOS PREDESTINO
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para nuestra gloria, Para nosotros
6. 81a que [‘en] ninguno de los principes de este  NO ENTENDIDA POR LAS
siglo conocio; PERSONAS

7. porque si la hubieran conocido, nunca habrian LA CRUZ
crucificado al Serior de gloria.

8. 9Antes bien, como esta escrito: Cosas que ['@] NO ENTENDIDA POR LAS
ojo no vio, ni oido oyo, Ni han subido en
corazon de hombre,

9. Sonlas que [‘a] Dios ha preparado para los  DIOS PREPARO

que le aman. Para nosotros
10. 19Pero pijos nos s revels a nosotros por el LA SABIDURIA DE DIOS
Espiritu; Revelada por el Espiritu

Esquema 1.3(3). La sabiduria de Dios: escondida y revelada (1 Co 2.7—-10a)

RETORICA

Esta plantilla particular de retorica contiene un rasgo especial. El pronombre relativo
griego [las que] estd habilmente colocado en cuatro ocasiones para introducir cuatro
fragmentos equilibrados. Reducidos a su minima expresion, las siete homilias quedarian
como sigue:

1. La sabiduria de Dios: escondida en misterio

2. La cual: Dios predestind—para nosotros

3. La que: los gobernantes malentendieron

4. La cruz del Sefor de gloria

5. Cosas que: nadie entendio

6. Las que: Dios preparé—para nosotros

7. La sabiduria de Dios: revelada por medio del Espfritu

Esquema 1.3(4). Resumen de la homilia (1 Co 2.7—-10a)

En el magnifico himno sobre la sabiduria y la cruz (1 Co 1.17—2.2) anteriormente
analizado, Pablo presenta siete fragmentos que después repite a la inversa. Este canto
comienza con, tiene en el centro y concluye con la predicacion de la cruz. Aqui, el
apostol vuelve a tratar la sabiduria y la cruz. Excepto en este texto, presenta una serie
de siete fragmentos en lugar de dos. La cruz aparece de nuevo en el centro, vinculando
esta homiia a 1.17-22. Como antes, el principio, el centro y el final estdn
profundamente relacionados.
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COMENTARIO

El himno anterior trata sobre la cruz y la sabiduria. Aqui, sabiduria se menciona al
principio (4), la cruz se trata en el centro (7) y la sabiduria se insinta al final (10).
Pablo concluye con: «Pero Dios nos las reveld [su sabiduria] a nosotros». También al
principio, en el centro y al final hallamos tres afirmaciones de deidad. Son: Dios (4), el
Serior de gloria (7) y, finalmente, el Espiritu (10). Es decir que esta homilia refleja
momentos de reflexion sobre la Trinidad. Pablo ya estd pensando de forma trinitaria.
Como veremos, esto va seguido en la proxima homilia por un impresionante niimero de
afirmaciones cuidadosamente construidas relacionadas con la Trinidad.

Ademas de este aroma trinitario, Dios aparece en el primero de los dos fragmentos
(4, 5) y, de nuevo, en los dos ultimos (9, 10). Los cuatro nos dicen cuatro cosas sobre
Dios:

* Dios esconde

* Dios predestina
* Dios prepara

* Dios revela

Ademas de esta serie, existe un cuidadoso equilibrio de ideas en los fragmentos
emparejados. El primer (exterior) emparejado estd compuesto por 4 y 10, y dice asi:

4. 7Mas hablamos Sabidurl'a de Dios en SABIDURiA DE DIOS
misterio, Escondida en un misterio

10. 19Pero pios nos 18s revels a nosotros por el LA SABIDURIA DE DIOS
Espiritu; Revelada por el Espiritu

Esconder yrevelar estan emparejados. En el primero (4) leemos como Dios
escondio su sabiduria «en un misterio». Y es inevitable que el lector pregunte: ;De qué
misterio estd hablando? En esta homilia y en la siguiente nos llegan indicios de la
respuesta. El centro de esta (fragmento 7) es la cruz, que sin duda representa el corazon
del misterio que Pablo tiene en mente. Luego, en el fragmento 10, el apostol habla de
que Dios revela ese misterio por medio del Espiritu. Y esto estimula de nuevo al lector
para que pregunte: ;En qué revelacion estd pensando? La respuesta aparece en el
centro. Pablo trata la manifestacion del misterio de Dios en la cruz y en la persona del
crucificado que no era un simple carpintero galileo, sino el Sefior de gloria.

En la tradicién biblica, al «Espiritu de Dios» se le conoce desde que se movid
«sobre las aguasy» en la creacion (Gn 1.2). ;Pero quién puede entender la cruz «del
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Senor de gloria»? jEn verdad es un misterio oculto! Aqui se revela que la divinidad de
Cristo, el prodigio de su sufrimiento y el misterio de gloria estan todos implicados, y que
las tres cosas estan profundamente incrustadas en el misterio de la Trinidad. Este enigma
continta en el segundo par de fragmentos:

5. 2.7%]a cual Dios predestiné antes de los siglos DIOS PREDESTINO

para nuestra gloria, Para nosotros

9. 9bSOH las que Dios ha preparado para IOS que DIOS PREPARO
le aman. Para nosotros que le amamos

Existe una progresion medida a lo largo de las cuatro afirmaciones en cuanto a las
acciones de Dios. Primero esconde (4) y luego predestina (5). Una vezha
predestinado (5) debe preparar (9). Finalmente, llega la revelacion (10). Este es el
movimiento de un amante que, en un principio, oculta sus intenciones con respecto a su
amada. Luego decide conquistarla. El siguiente paso es preparar lo que va a hacer para
alcanzar su meta. Finalmente, le revela sus intenciones declarandose a ella.

Esta pareja de fragmentos describe que la «predestinacion» de Dios ha sido desde
«los siglos». La encarnacion y la cruz no son interrupciones inesperadas del plan de
Dios. No son errores garrafales. No forman un «plan Z» después de que todo lo demas
fracasara.

En la mente de Pablo son el resultado del plan eterno de Dios.

Una comparacion con el islam y el judaismo rabinico podria ser sumamente util. En
el pensamiento islimico, el Coran es eterno en la mente de Dios. A principios de la Edad
Media, un movimiento de eruditos islamicos (llamado los Mu tazalin) argumentaba a
favor de un «Coran creado». Sus ideas fueron rechazadas y los mataron. No, msiste el
islam, al igual que Dios, el Coran es eterno. De la misma manera, el pensamiento
rabinico sostenia que la Tora no fue creada. Dios la us6 como manual para la creacion
del mundo. Pablo no tenia concepto alguno de libro eterno, pero presenta a un Dios que
posee sabiduria eterna, un misterio escondido «desde los siglos».

Ademsas, el pensamiento islimico ha considerado siempre la cruz como un
acontecimiento que no pudo haber ocurrido, porque Dios nunca permite que sus
profetas sean vencidos por sus enemigos. Es posible que tengan que luchar durante un
tiempo, como ocurri6 con Mahoma en La Meca. Pero, después, el Profeta se fue a
Medina, donde fue justificado mediante la adquisicion del poder politico y militar. Esa
vindicacion siguié ya que gano todas sus batallas militares. Tanto el mundo judio como el
griego tuvieron problemas con la cruz, que para ellos era una debilidad y una locura,
como Pablo admiti6 (1.22-23). Pero no, Jests fue «entregado por el determinado
consejo y anticipado conocimiento de Dios» (Hch 2.23). ;Y cudl fue una parte del
proposito de este sorprendente plan?
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Dios predestind la cruz desde los siglos (fragmento 5) «para nuestra gloria» y la
prepard (9) «para nosotros que le amamosy. El mismo equilibrado del activo y el
pasivo sefialados en el principio y el final del himno a la cruz en 1.17—2.2, vuelve a
aparecer aqui. Alli, Pablo escribe: «me envio» y, al mismo tiempo, afirma: «fup. En este
texto (5) Dios actua «para nuestra glorian. En el fragmento equilibrador (8)
encontramos que este acto divino fue «para nosotros que le amamos». Dio actua, los
creyentes responden con su amor. La aceptacion por amor del misterio es un
componente findamental en la relacion divina-humana.

La frase para nuestra gloria es, en si misma, un misterio. Mas tarde, Pablo afirma
que los fieles «juzgaran a los angeles» (6.3). Llegado el dia del juicio, los creyentes
participaran con Dios como miembros del tribunal y no solo juzgaran a personas, jsino
también a los angeles! Esto podria ser parte de lo que Pablo tiene en mente en este
texto. Pero, mas alld de esta posibilidad se halla el hecho de que, tras el término griego
doxa (gloria) se encuentre el vocablo hebreo kabod (peso). En la cultura de Oriente
Medio, una persona «de peso» (rajul Thaqil) tiene que ver con la sabiduria, el
equilibrio, la estabilidad, la fiabilidad, el sentido comun, la paciencia, la imparcialidad, la
nobleza y cosas por el estilo. El latin ha conservado estas ideas y las ha adjuntado al
térmmo gravitas. jLa gloria tiene que ver con gravitas!

Todas las familias, la comunidad y la iglesia quieren y necesitan urgentemente a una
persona como esta para que los guie, los consuele y los ayude a resolver sus problemas.
El plan de Dios para todas las épocas estd relacionado con la cruz y con que del otro
lado de ella surjan hombres y mujeres que encarnen estas cualidades. En efecto, para
aquellos que aman a Dios, la gloria (gravitas) fluye de la cruz «del Sefor de gloriay.

Esto nos conduce a la tercera pareja de fragmentos con su climax central [ver esq.
1.3(5)]:

6. 8la que [‘en] ninguno de los principes de este  NO ENTENDIDA POR LAS
siglo conocio, PERSONAS

7. porque si la hubieran conocido, nunca habrian LA CRUZ
crucificado al Serior de gloria.
8. 9Antes bien, como esta escrito: Cosas que ['a] NO ENTENDIDA POR LAS

ojo no vio, ni oido oyo, Nihan subido en PERSONAS
corazon de hombre,

Esquema 1.3(5). Fragmentos 68 (1 Co 2.8-9)

El contenido de los fragmentos 6—8 es impresionante. Pablo no culpa a los romanos
(Pilato) ni a los judios (el sumo sacerdote) de la crucifixion. ;Acaso este texto se hace
eco de «Padre, perdonalos, porque no saben lo que hacen» (Lc 23.34)? Es bastante
probable. Pablo podia haber vertido acusaciones en una de aquellas comunidades o en
ambas y sus lideres. De nuevo, sentimos que Pablo es plenamente consciente de su
publico. Esta carta iba principalmente dirigida a cristianos griegos y judios que vivian en
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una colonia romana. Después de todo, €l era romano y judio. Proclamé la verdad del
evangelio sin culpar a sus lectores ni a sus lideres. El texto no tiene indicio alguno de
antisemitismo. La negativa a mirar hacia atrs a los perpetradores de la cruzen 1.17—
2.2 se repite aqui. La pasion fue el plan eterno de Dios «desde los siglos.

De hecho, el misterio de la crucifixion del Sefor de gloria fue tan asombroso que
nadie lo habia «visto», «oido» y ni tan siguiera imagmnado. Tampoco podrian haber
sofiado que produjera «gloria» (kabod, gravitas, peso) en el corazon de aquellos que lo
aman.

No es ninguna equivocacion que la cita de las Escrituras elegidas por Pablo en esta
homilia (8-9) sea una traduccion libre de Isaias 52.15 que, a su vez, compone los
versiculos que dan micio al Cantico del Siervo Sufriente de Isajas 52.13—53.12. En la
mente del apostol, ese cantico era obviamente una clave importante para entender el
misterio del «Seflor de gloria» en una cruz, que cred gloria para aquellos que aman a
Dios, al Serior de gloria y al Espiritu.

RESUMEN

Esta homilia toca muchos temas. Seis de ellos pueden resumirse como sigue:

1. Aqui, Pablo sigue aclarando y presentando su mensaje. En Corinto, no abandona su
preocupacion de construir puentes para comunicar el evangelio a los griegos y los
judios de su entorno. Sin embargo, como en todas partes, era sensible a aquella
nueva audiencia a la que llegd en debilidad y no con poder mundano.

2. Dios esconde, predestina, prepara y después revela el misterio del Sefior de gloria
crucificado. Es un plan eterno, y no un accidente de la historia.

3. Elmisterio de Dios es sobre el Sefior de gloria, y ahora se revela por medio del
Espiritu. Pablo esta pensando en términos trinitarios.

4. Como plan eterno de Dios, la cruz puede producir gloria, doxa, kabod, gravitas y
peso para aquellos que lo aman.

5. No se culpa a Pilato (los romanos) ni al sumo sacerdote (los judios) de la cruz.
Ninguno de ellos entendi6 lo que estaba haciendo; de hecho, el plan de Dios
trascendia el entendimiento de cualquiera.

6. El siervo sufriente de Isaias subyace en la cruz de Jesus. Se hace una cita del primero
para explicar la segunda.

En la siguiente homilia, Pablo contintia tratando el misterio una vez oculto y ahora
revelado [ver esquema 1.3(6)].

Este pasaje, teoldogicamente denso y bien construido, ha desconcertado a los
mtérpretes durante siglos. Estas reflexiones se concentrardn en la aclaracion de su
estructura retorica y su inequivoco énfasis en la Trinidad.
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RETORICA

Como en Isaias 28.14—18, aqui se entretejen varios rasgos retoricos con gran destreza
para formar una sola homilia.

En un principio, esta homilia se compone de cinco fragmentos vinculados mediante
una composicion anular. En segundo lugar, existe un equilibrio de pardbola (1) y
Escritura (5). Como observamos con anterioridad, en la retorica profética el centro de
la composicion anular suele llenarse con una parabola/metafora, un milagro natural o una
cita de la tradicion sagrada primitiva. El texto que tenemos delante empieza y acaba con
minicomposiciones anulares (fragmentos 1 y 5). Cada una de ellas consta de una
estructura A-B-A. En la primera (1), el centro estd ocupado por una «parabola sobre la
persona humanay, mientras que en la altima (5), el centro contiene una cita de Isaias
40.13.

Pablo entiende exactamente lo que estd haciendo en cuanto a la retérica. El punto
culminante de la homilia aparece en conjunto en el centro.

1. 2.105Porque el Espirity todo lo escudrifia, aun jo ESPIRITU/LO PROFUNDO DE
profundo de Dios DIOS Pardbola de

11Porque ;quién de los hombres sabe Jgg cosqs  1ombre/Pensamientos/Espiritu

del hombre, sino el espiritu del hombre que ~ Dios/Pensamientos/Espiritu

esta en €I? Asitampoco nadie conocid las cosas
de Dios, sino el Espiritu de Dios,

2. a. 12Y nosotros no hemos recibido el espiritu del RECIBIMOS

mundo, El Espiritu de Dios
b. sino el Espiritu que proviene de Dios, Entendemos cosas de Dios
c. para que sepamos [o que Dios Concedido

d. nos ha concedido,

3. Blo cual también p4plgmos, N0 con palabras HABLAMOS
ensefiadas por sabiduria humana, sino con las Ensefianzas del Espiritu
que ensefia el Espiritu, acomodando lo espiritual A personas espirituales
a lo espiritual.

4. a. 14Pero el hombre natural no percibe HOMBRE NATURAL-NO
b. las cosas que son del Espiritu de Dios, PERCIBE
(porque para él son locura), Los dones del Espiritu
c. y no las puede entender, No las puede entender

d. porque se han de discernir espiritualmente. Se disciernen espiritualmente

5. 15En cambio ¢/ espiritual juzga todas las cosas, EL ESPIRITUAL LO

pero élno es juzgado de nadie. DISCIERNE TODO
16Porque, ¢ quién conoci6 la mente o] Sejior? L@ Escritura relacionada con

96



Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

(Quién le mstruira? Mas nosotros tenemos la Mente del Sefior (Yahve)
mente de Cristo. Mente de Cristo

Esquema 1.3(6). La sabiduria de Dios: revelada por medio del Espiritu (1 Co 2.10b—
16)

COMENTARIO

Una vez mas, parece adecuado examinar los fragmentos emparejados uno al lado del
otro, comenzando por el primero y el ultimo de los cinco [ver esq. 1.3(7)].

El fragmento 1 comienza con «el Espiritu todo lo escudrina». Esto empareja con la
primera linea del fragmento 5 donde «el espiritual juzga todas las cosasy. El paralelismo
entre ambos afiade peso a la idea de que «el espiritual» al que se alude en el 5 es el

Espiritu  Santo, noun creyente lleno del Espiritu.’> En realidad, Pablo esta
reflexionando sobre la Trinidad en ambos fragmentos. Esto es evidente en el primero,
que empieza con:

2105porque el Espiritu todo lo escudrifia, aun lo profundo de Dios.

La expresion lo profundo esta tomada del pensamiento gndstico. Pablo usa esta
forma de expresarse para tender un puente desde su mundo intelectual al de sus
lectores, pero pone mucho cuidado en que la direccion de las ideas vaya de su mente a
la de ellos.

1. 2.10bPorque el Egpirity todo lo escudrifia, aun jo ESPIRITU/LO PROFUNDO DE
profundo de Dios. DIOS

11Porque ;quién de los hombres sabe ju5 cosas Parabola de

del hombre, sino el espiritu del hombre que ~ Hombre/Pensamientos/Espiritu
esté en é1? Asitampoco nadie conocio las cosas Dios/Pensamientos/Espiritu
de Dios, sino el Espiritu de Dios,

5. 15En cambio ¢/ espiritual juzga todas las cosas; EL ESPIRITUAL LO

pero élno es juzgado de nadie DISCIERNE TODO
16Porque, ;quién conocio la mente o] Sejior? L@ Escritura relacionada con
Mente del Sefior (Yahve)

(Quién le mstruird? Mas nosotros tenemos la

mente de Cristo Mente de Cristo

Esquema 1.3(7). Fragmentos 1 y5 (1 Co 2.10b—11, 15-16)

Sin estos puentes, la comunicacion seria practicamente imposible. Entonces, ;qué quiere
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decir Pablo con «lo profundo»? La respuesta mas simple es que esta hablando del
Verbo de Dios que irrumpi6 en la historia humana en la persona de Jesus y su cruz. Este
fue el punto culminante de la anterior homilia apostolica. Lo «profundo de Dios» no son
ideas filosoficas sacadas de la gente corriente y disponibles tan solo para unos pocos
miciados (gnosticismo), sino mas bien el misterio de la encarnacion de la cruz. El sujeto
de esta declaracion inicial es, pues, una triple forma de hablar de Dios: el Espiritu, lo
profundo de Dios (es dectr, el Sefior de gloria), y Dios.

Continuando en el fragmento 1, Pablo presenta la primera parabola cristiana sobre
la Trinidad:

211porque ;quién de los hombres sabe las cosas del hombre, sino el espiritu
del hombre que esta en éI?

Esta pardbola consta de tres partes: el hombre, sus pensamientos y su espiritu.
Yo soy una persona, y me llamo Ken Bailey. Tengo pensamientos, y estos son parte de
mi, y, en un sentido profundo, me representan. Al estar leyendo este capitulo, ustedes
estan involucrados con algunos de ellos. No pueden conocerme a mi sin conocer mis
pensamientos. Mipersona y lo que yo pienso son una sola cosa, aunque, a pesar de ello,
no son idénticos. También tengo un espfiritu. Mi familia y mis amigos intimos saben como
es y pueden describirlo mejor que yo. Toquen mi espiritu y me habran tocado a mi. Son
lo mismo y, a pesar de todo, de alguna manera indefinible no lo son. Estas tres cosas son
realidades —Ken Bailey: su persona, sus pensamientos revelados por medio de sus
palabras, y su espiritt— que funcionan juntas aunque es posible no entenderlas mas que
de forma parcial, aisladas unas de otras. ;De donde venia esa asombrosa combinacion
de «tres en uno»? ; Acaso no estamos hechos a imagen de Dios (Gn 1.27)?

En el 2004 fui mvitado por el arzobispo de Canterbury para asistir a una conferencia
internacional de acercamiento con quince eruditos musulmanes y otros quince cristianos.
Nos reunimos durante una semana en Doha, la capital de Catar, en el golfo Pérsico. Una
noche, una erudita musulmana egipcia se unid a mi amigo cristiano y a mi para cenar.
Durante una pausa en nuestra conversacion, ella pregunt6: «Caballeros, ;puede alguno
de ustedes explicarme la doctrina cristiana de la Trinidad? Durante veinticinco afios he
venido intentando hallar una explicacion que pudiera comprender y no lo he conseguido.
(Pueden ayudarme?». Tras negociar con mi amigo cudl de nosotros se aventuraria a
responder esta grave y amistosa pregunta, ofreci una breve exposicion del texto que
tenemos delante de nosotros, con su parabola paulina sobre la persona humana. Le
expliqué a mi interrogadora que en el Coran uno puede leer sobre «Diosy, «la Palabra
de Dios» y el «Espiritu de Dios». La tradicion islamica ha escogido no reflexionar sobre
como estan unidas estas tres definiciones coranicas de lo divino. «Esa eleccion es su
privilegio, y respeto su libertad en dicha decision», le comenté. Aliviada en gran manera,
la profesora replico: «jPor fin alguien me ha proporcionado una explicacion de la
Trinidad que puedo entender! Le estoy sumamente agradecida». La tranquilicé
rapidamente diciéndole que no era a mi a quien tenia que darle las gracias, sino a San
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Pablo que nos dio el texto (con su parabola).
Tras este extraordinario comienzo, Pablo prosigue:

b Asi tampoco nadie conoci6 las cosas de Dios, sino el Espiritu de Dios.

Aqui reaparece la misma trilogia. Los tres elementos son Dios, sus pensamientos y
su Espiritu. Pablo confirma que su pardbola de la persona humana se refiere, en
realidad, al misterio de la naturaleza de Dios que es tres en uno. Los «pensamientosy» de
Dios tienen que ver con el Verbo de Dios, que se encarn6 en Jests. En resumen, este
fragmento contiene tres afirmaciones de la Trinidad que incluyen una parabola. ;Y qué
hay, pues, del fragmento paralelo (5)?

5. 15En cambio ¢/ espiritual juzga todas las cosas; EL ESPIRITUAL LO

pero élno es juzgado de nadie DISCIERNE TODO

16Porque’ ()qulén conocid la mente del Seﬁor? La Escritura relacionada con
Mente del Sefior (Yahve)

(Quién le instruird? Més nosotros tenemos la _
Mente de Cristo

mente de Cristo

Como hemos sefialado, «el espiritual» se entiende mejor en alusion al Espiritu Santo
(no al creyente «espiritualy en Jesus). De hecho, el Espiritu Santo «no es juzgado de
nadie». ;Cual es la naturaleza de «Dios Padre»? Las respuestas a esta pregunta pueden
hallarse en las Escrituras hebreas y griegas. ;Qué es «la mente de Cristo»? Los
Evangelios y las Epistolas proporcionan mucha informacion para ayudarnos a responder
a esa pregunta. ;Pero cual es lanaturaleza del Espiritu Santo? Podemos ver y
experimentar la obra del Espiritu Santo, ;pero conocemos la naturaleza del Espiritu
Santo? Ese Espiritu sigue siendo misterioso (Jn 3.5-8).

En el fragmento 5, Pablo toma prestada la traduccion de Isaias 40.13 del Antiguo
Testamento griego (LXX) y afirma que la «mente de Yahvé» también es desconocida.
Pero no todo estd perdido: tenemos la «mente de Cristo». El «espiritualy, la «mente de
Yahvéy, y «la mente de Cristo» se atnan. Lo desconocido se ha dado a conocer. El
misterio de la sabiduria de Dios se ha desvelado, gracias al Dios trino.

Siguiendo con el examen de los fragmentos emparejados de la homilia, pasamos al
2 y al 4 que se muestran uno al lado del otro en el esquema 1.3(8).

2. a. 12Y nosotros no hemos recibido el espiritu del RECIBIMOS

mundo, El Espiritu de Dios
b. sino el Espiritu que proviene de Dios, Entendemos cosas de Dios
c. para que sepamos lo que Dios Concedido

d. nos ha concedido,
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4. a. 14Pero el hombre natural no percibe HOMBRE NATURAL-NO
b. las cosas que son del Espiritu de Dios, PERCIBE
(porque para €l son locura), Los dones del Espiritu
c. y no las puede entender, No las puede entender

d. porque se han de discernir espiritualmente. Se disciernen espiritualmente
Esquema 1.3(8). Fragmentos 2 y4 (1 Co 2.12, 14)

Continta la reflexion sobre la Trinidad. En el fragmento 2, Pablo escribe sobre el
Espiritu de Dios, que revela las cosas de Dios. jA qué cosas de Dios se refiere?
Admitimos que el texto es misterioso, pero resulta posible entender que esas cosas de
Dios se refieren al evangelio: la realidad de Dios en Cristo y el poder y la sabiduria de la
cruz, que es el tema de la exposicion desde 1.17 hasta este texto. En efecto, ese
evangelio, ese acontecimiento con su mensaje de «Cristo crucificado» se «nos ha
concedidoy.

El fragmento 4 presenta la misma Trinidad, pero con una aplicacion negativa. El
hombre natural no percibe «las cosas que son del Espiritu de Dios». Y aqui aparece
una frase adicional que dice: «porque para €l son locuray, y que no lleva otra linea que la
equilibre. Tal vez se encuentre en el texto, porque repite el centro del himno de 1.17—
2.2, donde se presenta la cruz como «locura para los griegos». Para la mente de ellos,
no solo la cruz es locura, sino también la idea misma de la Trinidad y de la encarnacion.
(Acaso no esta Pablo hablando a toda la iglesia, tanto la de entonces como la de ahora?

Estos dos fragmentos también se emparejan de otras maneras. En Isaias 28
sefalamos los paralelos entre las lineas interiores de un fragmento y las de otro. Aqui,
Pablo utiliza ese mismo estilo con admirable destreza. Los elementos comunes en las
cuatro lineas que aparecen en cada fragmento son:

a. Recibir frente a no percibir

b. El Espiritu

c. Saber frente a no entender

d. Concedido (dado) y discernido (entendido)

Mentes mucho mas grandes que la mia han luchado noblemente por entender este
pasaje. Desbloquear unos cuantos tesoros puede ser lo mejor que nadie pueda esperar
lograr. Es evidente que en 2a Pablo se estd describiendo a si mismo y a los de su
entorno como personas que han recibido el Espfiritu de Dios. En 4a expone «al hombre
natural»y, que es incapaz de entender las cosas del Espiritu de Dios. Pablo y sus amigos
no reciben «el Espiritu del mundo» (2a) y el «hombre natural» no percibe «las cosas del
Espfritu de Dios» (4a—b). Pablo y sus compaferos son capaces de entender «las cosas
de Dios» (2¢), mientras que el hombre natural «no las puede entender». Esas realidades
espirituales  son concedidas por medio de la gracia (2d); al mismo tiempo, deben
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discernirse espiritualmente (4d).

En el primero de estos (2d) el creyente es el receptor pasivo de la gracia. En el
segundo (4d), el lector descubre que el receptor debe jugar un papel activo aceptando
la gracia que procede del Espiritu. La logica y el razonamiento no bastan. Existe un
componente en el don de gracia que prepara al creyente para entender las cosas de
Dios. Pablo se mueve en un mundo que no puede reconciliarse con la cosmovision de la
Ilustracién. Volvemos a la cruz que el mundo considera debilidad y locura, pero para los
que se salvan, es el poder y la sabiduria de Dios.

El centro de esta homilia (3) es como sigue:

3. 2.13]o cual también ,upjamos, N0 con palabras  HABLAMOS

ensefiadas por sabiduria humana, sino con las Ensefianzas del Espiritu

que ensefia el Espiritu, acomodando lo espiritual A personas espirituales
a lo espiritual lo espiritual a lo espiritual

En este centro culminante, Pablo se vuelve «misional». No basta con que las
personas adquieran «espiritualidad» y se regodeen en ella. Para Pablo hay cosas
profundas de Dios (1, 5), y nosotros (no la persona natural) recibimos las cosas del
Espiritu de Dios (2, 4), pero también impartimos esas «ensefianzas del Espiritu a gente
espiritualy (3). La frase sabiduria humana solo aparece aqui, en el centro, y establece
un contraste con las «ensefanzas del espiritu»y que se presentan a los que son
espirituales.

Resumidos y considerados de forma retorica, estos mismos cinco fragmentos son:

1. El Espiritu, Dios, sus pensamientos.

2. Nosotros recibimos entendimiento del Espiritu.

3. Nosotros impartimos ensefianzas del espiritu a gente espiritual (no palabras de
sabiduria).

4. El hombre natural no percibe las cosas del Espfritu.

5. El Espiritu, Dios, la mente de Cristo.

No es accidental que el componente «misional» de la homilia se encuentre en el
centro culmmante. Todo esto se nos da con el proposito de impartir los misterios
revelados del Espiritu, por medio del Espiritu, a otros (fragmento 3).

Para nuestras mentes grecorromanas occidentales esto parece complicado. Pero
cualquier lector inmerso en la composicién anular espera escuchar una serie de ideas que
llegan a un climax y después se repiten (con una diferencia) a la inversa. Para una mente
asi, esta homilia esta bien organizada, de un modo claro y convincente.

La logica coherente no basta. Lo que a Pablo le interesa es impartir la mente de
Cristo, que es la sabiduria de Dios oculta, revelada por medio del Serior de gloria y
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Su cruz.

RESUMEN

1. Pablo expone seis veces la Trinidad en esta homilia (1a, 1b, 1c, 2, 4, 5). La persona
humana es la parabola de Pablo sobre la Trinidad (1). El «hombre natural» (sin el
Espiritu) no puede entender estos misterios.

Resumido, esto se ve del modo siguiente:

ESPIRITU CRISTO DIOS

(1) El Espiritu Cosas profundas de Dios

(escudrina todo) Los pensamientos del hombre

El Espiritu (conoce) (parébola)

El Espiritu (conoce) Los pensamientos de Dios

(2) Del Espiritu Cosas que se nos han de Dios

concedido

(4) El Espiritu Las cosas de Dios

(5) El espiritual La mente de Cristo Mente de Yahvé
(Escritura)

Esquema 1.3(9). Exposicion de Pablo sobre la Trinidad en fragmentos 1-5

2. El conocimiento y la sabiduria (l6gica) humanos no son suficientes. Se necesitan las
«ensefanzas del Espiritu» que superan el conocimiento humano.

3. El Espiritu (solamente) es insuficiente. Los corintios creian que todo lo que
necesitaban era el Espiritu (pneumatologia) para comprender a Dios. La respuesta de
Pablo es: «No, a través del Espiritu reciben los dones de Dios, pero no los
pensamientos/mente de Dios. Para esa mente de Dios se requiere la mente de
Cristo (cristologia)».

4. La gracia se «concede» como don, pero el creyente ha de recibir ese don (discernirlo
espiritualmente).

5. El misterio de la Trinidad y la cruz son locura para el hombre natural.

6. El creyente es responsable de recibir, entender y, fmalmente, impartir los misterios
de Dios a los demas.

Ahora, Pablo ha alcanzado un momento fundamental en su primer ensayo con la
mtroduccion del elemento misional en la exposicion. Debe «impartin» todo esto a los
demas. A causa de este mandamiento, Pablo emprende una segunda discusion de Pablo
y Apolos, que no son competidores, sino mas bien colaboradores en esta tarea de peso
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que es comunicar el evangelio a otros (3). Ahora pasamos a considerar dicha
exposicion.

1. Ver 1 Co 2.3-10; 3.1-19; 6.13-20; 9.1-12; 9.12b—18 (modificado); 10.1-13;
10.23—11.1; 11.2-17; 12.31—14.1 (modificado); 14.13-25; 15.21-34; 15.35-40
(modificado).

2. Jerome Murphy-O’Connor, St Paul’s Corinth: Texts and Archaeology
(Collegeville, MN': Liturgical Press, 2002), p. 26.

3. C. K. Barrett afirma esta forma de entender el texto como una opcion, pero luego la
rechaza (ver Barrett, First Epistle, p. 77).
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1.4

La unidad cristiana
Pablo, Apolos y Cefas como uno solo

1 CorinTIOS 3.1—4.16

PABLO ESTA AHORA LISTO para presentar la cuarta seccion del primer ensayo. El
bosquejo del conjunto es:

La cruz y la unidad cristiana (1.10—4.16)

1. El problema: divisiones, el bautismo y la cruz (1.10-16)

2. La sabiduria y el poder de Dios: la cruz (1.17—2.2)

3. La sabiduria de Dios: revelada a través del Espiritu (2.3—-16)

4. La unidad cristiana: Pablo, Apolos, Cefas como uno solo (3.1—4.16)

Con dos homilias sobre la sabiduria de Dios (en la cruz y por medio del Espiritu)
firmemente colocadas como fundamento, Pablo estd preparado para echar una segunda
mirada a la forma en que sus lectores deberian considerar a Pablo, Apolos y Cefas.
Esta seccion final del ensayo (4) consta de cuatro homilias, junto con una palabra de
amonestacion general que va unida a un llamamiento personal. Son las siguientes:

1. Pablo y Apolos: jSe trata de vosotros! (3.1-4) Pablo y Apolos (Vosotros)

2. La parabola del campo y los agricultores (3.5— Parabola—Los agricultores
9)

3. La parabola de los edificadores y el edificio Parabola—El edificio
(3.10-17)

4. Pablo, Apolos, Cefas: Se trata de Cristo (3.18 Pablo, Apolo y Cefas (Cristo)
—4.7)

Una amonestacion general final y un llamamiento personal (4.8—16)

Las dos parabolas estan encerradas dentro de un marco que trata sobre Pablo,
Apolos, Cefasy Cristo. Pablo comienza con el texto encontrado en 3.1-4 [ver esq.

1.4(1)].
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RETORICA

La remntroduccion de «Pablo y Apolos» incluye tres fragmentos que van uno detrés del
otro en una secuencia directa. Su fuerza es la siguiente:

1. 3-1De manera que yo, hermanos, 5o pude NO PREPARADOS
hablaros como a espirituales, sino como a Carnales
carnales, como a nifios en Cristo. PARABOLA DE

20s di a beber leche, y no vianda; porque atin no Leche y vianda
NO PREPARADOS

erais capaces, ;i sois capaces todavia, 3porque
Carnales

aun sois carnales;

2. pues habiendo entre vosotros celos, contiendas y CONTIENDAS SIGNIFICA
disensiones, /no sois carnales, y andais como Carnales
hombres?

3. 4Porque diciendo el uno: Yo ciertamente soy de  DIVISION SIGNIFICA

Pablo; y el otro: Yo soy de Apolos, ;no sois No espirituales
carnales?

Esquema 1.4(1). Pablo y Apolos: jSe trata de vosotros! (1 Co 3.1-4)

«Pablo y Apolos: no se trata de nosotros, jsino de vosotros!». El primer fragmento
estd estructurado de una forma muy parecida al primero de la homilia precedente
(2.10b—11) con ideas paralelas al principio, que se repiten al final, y que juntas encierran
una breve parabola en el centro.

COMENTARIO

Pablo acababa de decirles que «entre los maduros» podia presentar «lo profundo de
Diosy.

Los corintios pensaban que, ellos, por encima de los demas, estaban absolutamente
preparados para esas cosas profundas. Lamentablemente, no daban atin la talla. En el
comienzo de su carta, Pablo se dirigié a sus lectores como «enriquecidos en €l [Cristo]
en toda palabra y ciencia [...] nada os falta en ningin don» (1.5, 7). ;Ha cambiado
Pablo tan pronto de opinion sobre sus primeros lectores? Dificilmente. Podemos ver ese
cambio a partir del capitulo 1.5—6 hasta 3.1-3 a la luz de la dacion del Espiritu por
parte de Dios, por un lado (capitulo 1), y que los corintios no recibieran esos dones, por
el otro (capitulo 3). Esta distincion ya se ha afirmado sutilmente al comienzo de la carta.
Como hemos senalado, en aquella ntroduccion Pablo no quiso dar gracias por los
corintios, sino mas bien por los dones de Dios que les fueron dados (1.4). Su
recepcion (y uso) de los dones no se mencionaba. Dado que no habian sido capaces de
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recibirlos de forma adecuada, lo «profundo» de Dios (como la cruz) era algo que los
superaba. Por tanto, les dio «leche» y no «viandasy. Incluso con esa nutricion, «seguian
siendo carnales» y, por ello, no estaban preparados para los misterios de Dios. {Cual
era la vara de medir de Pablo para hacer emitir semejante juicio? El texto continta:

2. 3bpues habiendo entre vosotros celos, contiendas CONTIENDAS SIGNIFICA

y disensiones ¢no sois carnales y andais como ~ Carnales
humanos?,

3. 4Porque diciendo el uno: Yo ciertamente soy de  DIVISION SIGNIFICA

Pablo; y el otro: Yo soy de Apolos, ;no sois No espirituales
meramente humanos?!

Para Pablo, la cuestion no era: «No han completado su introduccion a la teologia, v,
por tanto, no puedo darles un curso avanzado». El problema no consistia en una falta de
perspicacia intelectual, sino de celos y contiendas. La palabra celos volvera a aparecer

en la definicion clasica del amor que Pablo hace en el capitulo 13.> Ademés, el término
para «nifios» en este texto (nepios) también se repite en dicho capitulo. Aqui, Pablo
comienza a sefialar que sus lectores habian fracasado en el amor.

En el capitulo 1, indico que «contienda» (E7is, diosa de la guerra) estaba en activo
en medio de ellos. Habiendo vivido y trabajado durante décadas (como estudiante y
como profesor) en instituciones académicas, estoy timamente familarizado con la
academia. Los celos y las contiendas no han desaparecido de esa subcultura. Al mismo
tiempo, cuando esas actitudes levantan su fea cabeza, pocos las relacionan con la
busqueda de la verdad. Nadie dice: «El profesor X esta celoso del profesor Y, por lo
que las clases del profesor X son superficiales». Pablo acusé a sus lectores de ser
«bebés en Cristo» que no entendian la «vianda» de «lo profundo de Diosy», porque
entre ellos habia celos y contiendas. Como hijos de la ITlustracion, hemos llegado a
considerar que la adquisicion de la verdad es un viaje de cabeza y que una buena mente
y la disposicion para el trabajo duro es todo lo que se necesita para entender cualquier
forma de verdad, incluida la teologica. Pablo disiente. El no estaba dispuesto a alimentar
a los corintios con la «vianda» de la teologia a causa de las relaciones rotas en su
comunidad. Cuando les predicé por primera vez, tuvo que darles leche para beber. En
el momento de escribir, sigui6 sintiéndose obligado a hacerlo. Reconocemos que toda la
epistola es «comida sélida» y la envid a los corintios. Esto indicaria que una parte
mmportante de la congregacion en Corinto no habia caido en sus disputas. Pablo también
dijo a sus lectores que esta carta era para el conjunto de la iglesia. Cabe esperar, pues,
que la iglesia en su totalidad no estaba contendiendo tanto como los cormtios.

Las iglesias orientales antiguas no tenian eruditos ni tedlogos, sino a los «padres de
la iglesia». La suposicion subyacente al lenguaje es: solo cuando vamos la autenticidad
de su piedad y su compromiso con la iglesia nos tomaremos su erudicion en serio.

El pensamiento corintio consistia en que, cuando declaraban ser «de Apolos» o «de
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Pabloy», estaban haciendo declaraciones de cumplido sobre sus adalides. No, replica
Pablo; al crear esas divisiones no estan diciendo nada sobre nosotros: jestan hablando
de si mismos, y lo que dicen no es halagador! jNo crean que nos sentimos
complacidos! Sus peleas solo tratan de ustedes mismos, no de nosotros!

Pablo estd actuando como una madre. Alimenta a los hijos con leche.® La imagen
viene de Isaias 28.9, que dice: «;,A quién se ensefiara ciencia, o a quién se hara entender
doctrina? ;A los destetados? ;A los arrancados de los pechos?».

La suposicion del texto de Isaias es: «No se puede ensefiar conocimiento/el mensaje
a un nifio pequenoy. La respuesta de Pablo es: «Tengo un nifio pequefio en mis brazos.
Tengo que convertirme en su madre y alimentarlo de leche». Unos pocos versiculos
después, al final de esta misma seccion, Pablo se describe a si mismo como su padre
(4.15). Ambas imagenes deberian informar y moldear nuestra forma de entender a Pablo
y nuestro criterio del ministerio cristiano en cualquier época.

Este comienzo de la seccion final del ensayo tiene, al menos, dos puntos principales.
Primero, la afirmacion de que las contiendas y los celos impiden cualquier intento de
entender la verdad de Dios. Los que no aman no pueden penetrar en lo profundo de
Dios. Segundo, la ventana a la autocomprension de Pablo. El es la madre (y después el
padre) de los fieles.

Después de esta introduccion a la segunda exposicion de «Pablo y Apolos», Pablo
presenta dos parabolas que explican como deberian considerarlo a €l y a sus colegas.
Estos dos apostoles no son lideres de facciones competidoras en la iglesia, sino como

agricultores y edificadores. La primera de estas dos parabolas se expone en el esquema
1.4(2).

RETORICA

El pasaje se compone con simplicidad, destreza y equilibrio retorico.

1. a. 5;Qué, pues, es Pablo, SOMOS SIERVOS
b. y qué es Apolos?4 Nombrados por el Sefior
c. Servidores por medio de los cuales habéis
creido;
d. y eso seglin lo que a cada uno concedio el
Sefior.

2. e. 6Yo planté, PLANTAMOS
f. Apolos rego; Dios da el crecimiento
g. pero el crecimiento lo ha dado Dios.

3. e. 7Asi que ni el que planta es algo, NO SOMOS NADA
f ni el que riega, Dios da el crecimiento

g. sino Dios, que da el crecimiento.
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4. a. 8Y el que planta SOMOS SIERVOS IGUALES

b. y el que riega son una misma cosa; Obreros para Dios
c. aunque cada uno recibird su recompensa

conforme a su labor.

d. 9Porque nosotros somos colaboradores de

Dios,

Esquema 1.4(2). La parabola del campo de Dios y los dos agricultores (1 Co 3.5-9)

Destacan tres rasgos. Primero, Pablo trata con un doble conjunto de siete (el
nimero perfecto). Las siete ideas en 1-2 combinan (internamente) linea a linea con 3—4.
Segundo, los fragmentos emparejados usan un paralelismo escalonado. Es decir, que las
cuatro ideas de 1 combinan con las de 4, y las tres de 2 se equilibran en 3. Finalmente, y
de forma general, los cuatro fragmentos en si se presentan al lector mediante una
composicion anular (A-B-B-A).

COMENTARIO

El tema es: «;,Quiénes son Pablo y Apolos?». En 1.10-16, los corintios los
consideraban como lideres de partidos opuestos. Aqui, Pablo les dice coémo deberian
verlos a ¢l y a sus colaboradores. Pablo no plantea este tema al margen de su
comprension de la iglesia. La imagen agricola de plantar y el crecimiento resultante son
de Isaias. Esta cuestion aparece varias veces en Isafas. Una de ellas es Isaias 41.19, que
dice:

Daré en el desierto cedros,
acacias, arrayanes 'y olivos;
pondré en la soledad cipreses,
pinos y bojes juntamente.

Notamos de pasada que se mencionan siete arboles en este versiculo. Dios como
agricultor planta estos arboles en el desierto y en la soledad. En Isaias 44.3—4 vuelve a
aparecer este mismo simbolismo.

Porque yo derramaré aguas sobre el sequedal,
y rios sobre la tierra arida;

mi Espfritu derramaré sobre tu generacion,

y mi bendicion sobre tus renuevos;

y brotaran entre hierba,

como sauces junto a las riberas de las aguas.
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De nuevo, Dios es el agricultor que, en este caso, riega la tierra seca. Esto implica el
derramamiento del Espiritu.

Isaias 60.21 esta aun mas cerca del lenguaje de Pablo. Alli, se define a las personas
como

Renuevos de mi plantio,
obra de mis manos,
para glorificarme.

En este caso, Dios planta y al mismo tiempo observa los renuevos resultantes.
En la era del Mesias, el pueblo serd confortado con el hecho de que

seran llamados arboles de justicia, plantio de Jehova, para gloria suya. (Is
61.3)

Pablo toma el simbolismo del que dispone y lo utiliza. Dios plant6 a Israel (en un
lugar seco) y Pablo (para Dios) planta la iglesia (entre los gentiles). En ambos casos, el
Espiritu estd implicado. A pesar de todo, es indudable que la parabola del sembrador
(en Lc 8.4-8), que destaca en los Evangelios sindpticos, se refleja indirectamente aqui,
en la parabola de Pablo sobre el agricultor. ;Acaso estaba familiarizado con la parabola
de Jesus? ;O sera que Pablo refleja el lenguaje de la iglesia que, a su vez, lo toma
prestado de Jests? No lo sabemos. Con todo, la influencia es probable, ya sea directa o
indirecta.

En esta breve homilia apostolica se menciona cuatro veces a Pablo y Apolos. Pablo
se define como diakonos (miistro/siervo). Este término se utiliza para Febe (Ro 16.1),
Timoteo (1 Ti4.6) y para otros lideres de la iglesia primitiva. La cuidadosa comparacion
de las siete parejas de imagenes/ideas de esta parabola de dos agricultores y el «campo
de Dios» revela lo siguiente:

1. Pablo y Apolo son siervos (no amos). Sin lugar a duda, esta forma de conocerse
a uno mismo refleja la persona y el lenguaje de aquel que dijo: «Yo estoy entre vosotros
como el que sirve». En el caso de Pablo, como con Jesus, esto va emparejado a un
papel de liderazgo.

2. Cada uno de ellos tiene unministerio especial. Pablo planta, mientras que
Apolos riega. No todos los llamamientos son para la misma tarea.

3. El ministerio de cada uno es, principalmente, un nombramiento «del Sefor», no
de la iglesia. En el caso de Pablo, una parte de la iglesia estaba implicada. El Espiritu
Santo hablo a «la iglesia en Antioquia» diciéndoles que «apartaran» a Bernabé y Saulo
para una tarea especial No involucraba a Jerusalén, solo a Antioquia. De haber
esperado por Jerusalén para enviarles la instruccion de maugurar la mision a los gentiles,
[cuanto habrian tenido que aguardar? Ademads, los dos hombres no estaban intentando
avanzar su carrera. El nombramiento del Sefior era lo tinico que importaba.
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4. Eran socios igualitarios. Por la informacion de que disponemos, resulta facil ver
que Pablo destacaba claramente mas que Apolos. A pesar de ello, ¢l afirma que ambos
son iguales.

5. Sus tareas por separado tenian el mismo valor. Es dectr, la evangelizacion y la
educacion cristianas comparten una importancia equivalente. Los evangelistas y los
educadores pueden juzgar ficimente su tarea como mas importante que la del otro. A
veces, los primeros reflejan una postura antiintelectual y juzgan la educacion cristiana
como una pérdida de tiempo. Algunos tipos de educadores cristianos opinan
condescendientemente que los evangelistas son entusiastas semiinteligentes. Pablo no
permite ninguna de estas actitudes. Para €1, ambos ministerios son igualmente validos.

6. El crecimiento lo da Dios. Ese crecimiento no fue el resultado de métodos
habilidosos o de buena publicidad. Fue y es el don de Dios. Mientras escribe, Pablo
sabe que algunos campos rinden poco. Tras el éxito micial, en Antioquia de Pisidia
echaron a Pablo de la ciudad (Hch 13.13-50). El misterio del crecimiento espiritual y
numérico de la iglesia sobrepasa la comprension humana. Hace cincuenta afos, la iglesia
Makana Jesu al oeste de Etiopia contaba con unos 50.000 miembros y un futuro
incierto. Hoy superan los cuatro millones de personas. Dios da el crecimiento y el
Espiritu Santo se mueve durante los siglos. Pablo no se atribuye ningiin mérito en el texto
por sus éxitos. Ademas, la accion de Dios al dar el crecimiento se describe aqui con un
verbo imperfecto. En griego, significa una «accion pasada que contmua en el presentey.
Pablo plantd, Apolos regd. Estos actos eran acontecimientos ocurridos en el pasado.
Sin embargo, Dios da crecimiento continuamente. John Bengel observa que, sin la
accion de Dios para dar crecimiento, «desde el primer momento, el grano seria como

una piedrecita».’

7. Pablo se describe a si mismo y a su colega Apolos como «colaboradores para
Dios». Si, son siervos de la iglesia en todo lugar, pero, a un nivel mas profundo, son
obreros de Dios. En Isaias, Dios plant6 a Israel. Pablo es el agente de Dios nombrado
para la tarea de Dios y la cumple para Dios «plantando la iglesia».

8. Son colaboradores, no lideres de partidos que compiten entre si rivalizando por
la influencia y el poder.

9. jCada obrero recibe salario «seglin su labor» y no de acuerdo a su produccion!
El mundo capitalista juzga el valor de todo basandose en la productividad. Esta actitud
estd profundamente arraigada en la sociedad occidental A lo largo de la historia,
muchos siervos fieles han trabajado y visto poco fruto, segun el criterio del mundo. Dios
tiene una vara de medir distinta y los salarios se basan en la labor y no en la produccion.
En este texto, Pablo afirma que a Dios le agrada esa labor y la recompensara
independientemente de los resultados visibles.

A continuacion, Pablo hace un cambio y pasa del agricultor a la tierra y sigue
adelante para debatir sobre la edificacion y los edificadores. Esta declaracion,
engafiosamente simple, puede ser el punto culminante de esta seccidn de su ensayo.
Escribe en el versiculo 9b:
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Vosotros sois labranza de Dios,
edificio de Dios.

El punto del climax repite las imagenes (aunque revierte el orden) del lamamiento de
Jeremias, cuya tarea era «edificar y plantar» (Jer 21.10). La misma ilustracion doble de
edificadores y agricultores aparece en la vision de Isaias sobre el gran dia «del ungido»
que concederd alegria a los que lloran, para que puedan convertirse en edificadores y
«reedifiquen las ruinas antiguas» (Is 61.4). Al mismo tiempo, han de convertirse en
agricultores y recibir «doble porcion» de tierra (Is 61.7).

Pero hay una diferencia. Jeremias fue el edificador y el plantador de la nacion de
Israel. El pueblo debia edificar y plantar y, por sus esfuerzos, «reedificar las ruinas
antiguas» (Is 61.4) en Israel. Es profundamente cierto que, en otros lugares, se alienta al
lector a unirse a Pablo en la edificacion y el plantado.

Pero, en este texto, los lectores del apdstol no son edificadores ni plantadores, sino
mas bien «la tierra de Dios y el edificio de Dios». jSon la tierra y el templo! Las
congregaciones recién nacidas, profundamente imperfectas y en apuros que ¢l estaba
fundando eran, a sus 0jos, la tierra restaurada y el glorioso templo prometido por los
profetas. jNo estaba eliminado la tradicion, smo que la estaba transformando en una
nueva forma de sionismo que no necesitaba de una geografia particular ni de una
edificacion especial! Todo esto alcanza un impresionante culmen al final de la parabola.

En esta alegoria sobre los agricultores, Pablo se hace eco (como ya hemos
sefialado) de la parabola de Jests sobre un agricultor. Aqui, el apodstol crea una
parabola sobre edificadores y, como veremos, la ilustracion de los dos edificadores que
Jesus cont6 (Lc 6.46—48) permanece en el segundo plano. Al mismo tiempo, Jests y
Pablo son parte de una tradicion aun mas extensa con respecto a esta imagen, e Isaias
es relevante.

En Isaias 28.14-18, el profeta anuncia la destruccion de un edificio (Israel) y la
promesa de un nuevo fundamento de piedras preciosas sobre el que podran edificar

los creyentes.® En el Rollo del Mar Muerto sobre el gobierno de la comunidad (VIII)
figura un segundo uso de esta imagen, y dice ast:

En el Concilio de la Comunidad habra doce hombres y tres sacerdotes
perfectamente versados en todo lo revelado en cuanto a la ley, cuyas obras
sean la verdad, la rectitud, la justicia, la benignidad y la humildad [...] Cuando
estén en Israel, el Concilio de la Comunidad se establecera en la verdad. Sera
una plantacion eterna, una casa de santidad para Israel [...] Serd ese muro
probado, esa piedra angular preciosa, cuyo fundamento no se movera de su

lugar ni oscilara.”

Esta seccion del gobierno de la comunidad es importante para el texto que
tenemos delante. El «Concilio de la Comunidad» debia ser «una plantacion eterna» y, a
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la vez, era «esa piedra angular preciosa». El enfoque de Pablo en «plantados» y
«fundamentos» aparece aqui en este documento judio precristiano. La comunidad de
Qumran reclamaba estas promesas proféticas para el liderazgo de su grupo. Para Pablo,
la plantacion es la iglesia, «la piedra angular preciosa» es Jesucristo, y sobre ¢l se esta
construyendo el nuevo edificio (templo) de Dios.

Un importante segundo uso primitivo judio del simbolismo del fundamento guarda
relacion con el segundo templo. Los registros de la Misnd recogen que, cuando las
autoridades judias quitaron los escombros que cubrian el monte del templo para
reedificar el santuario, encontraron una piedra elevada en medio del antiguo lugar
santisimo. El texto dice ast:

Después de que se llevaran el arca, una piedra permanecié alli desde el tiempo
de los primeros profetas, y se la llamé Shetiyah. Se elevaba unos tres dedos

por encima del suelo. Sobre ella solia poner [el brasero].®

Tal como confirma Danby con una nota, Shetiyah significa «fundamento». Este
texto habla de la reedificacion del segundo templo y la celebracion del Dia de la
Expiacion. Segun este relato, ese dia extremadamente sagrado del afio, el sumo
sacerdote tomaba un brasero (lleno de carbones encendidos ¢ incienso), entraba en el
lugar santisimo y lo colocaba sobre una piedra elevada en el centro del habitaculo. Este
ritual era una forma muy significativa de venerar aquel espacio santo. Pablo debia
conocer la existencia de esta piedra y que su nombre era «el findamento». En el texto
que tenemos delante de nosotros, menciona el templo de forma especifica. Con toda
seguridad, al referirse Pablo a Jess como «el fundamento» del edificio de Dios, el
tercer templo, esta pensando en esa piedra en el lugar santisimo del segundo templo
que se denomind especificamente «el fundamento». Jesucristo es «el fundamentoy» para
el tercer templo.

Desde el punto de vista del orden historico, entre las afirmaciones de Qumran y las
dos pardbolas de Pablo se encuentran las dos alegorias de Jesis. Como hemos
sefialado, la primera parabola de Jests es la del sembrador, y la segunda la de los dos

edificadores.” ; Acaso Pablo es consciente de los escritos de la comunidad del Qumran?
(Ha oido las dos parabolas de Jesus? Nos vemos obligados a imaginar, y se nos permite
suponer, que estd al tanto de ambos usos primitivos de «el plantado de Dios» y «la
edificacion de Dios». Pablo crea libremente las dos pardbolas que tenemos ante
nosotros. Podria haber elaborado pardbolas a partir de otras metaforas. Sin embargo,
escoge imagenes con una historia antigua y reciente en el pensamiento judio.

Por tanto, Pablo no presenta a Jesus como «el fundamento» a la manera que
Aristoteles es un cimiento bajo la teologia de Tomas de Aquino. En vez de ello, a la luz
de los textos anteriores, es evidente que Pablo veia a Jesus como el centro del lugar
santisimo del nuevo templo que describe.

El texto de la segunda parabola se expone en el esquema 1.4(3).
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. 3.10Conforme a la gracia de Dios que me ha sido EL FUNDAMENTO
dada, yo como perito arquitecto, puse el Es Jesucristo
fundamento, y otro edifica encima; pero cada
uno mire como sobreedifica.

HPorque padie puede poner otro fundamento
que el que esta puesto, el cual es Jesucristo.

. 12Y sisobre estefundamenl‘o alguno edl)’icare EDIFICADO SOBRE

oro, plata, piedras preciosas, madera, heno, «El fundamento»
hojarasca, A prueba de fuego frente a
13]a obra de cada uno se hara manifiesta; nflamable

. porque el dia la declarara, pues por el fuego PROBADA
sera revelada; y la obra de cada uno cuél sea, Por fuego

el fuego la probara.

. 14Sipermaneciere la opypy de alguno que EDIFICADO SOBRE
sobreedifico, recibira recompensa. «El fundamento)
15Si ]a obra de alguno se quemares él sufrira permanence—se quema

pérdida, sibien él mismo sera salvo, aunque asi
como por fuego.

. a. 16;No sabeis gue sois templo de Dioss EL TEMPLO
b. y que el Espiritu de Dios mora en vosotros? Formado por ustedes

c. 17Sialguno destruyere el templo de Dios,
c’. Dios le destruira a él;

b’. porque el templo de Dios,

a’. el cual sois vosotros, santo es.

Esquema 1.4(3). La parabola del edificio de Dios y los edificadores (1 Co 3.10-17)

RETORICA

Cinco fragmentos forman aun otra composicion anular. La pardbola comienza

(fragmento 1) con la exposicion del «fundamento» que es «Jesucristo». El fragmento

emparejado con este (5) presenta al «templo de Dios» ya edificado sobre ese
fundamento. En el segundo fragmento (2) Pablo se dirige «a cualquiera que edifique»
sobre dicho fundamento, y se centra en dos listas de materiales de construccion. Hay
tres elementos en cada lista. El oro, la plata y las piedras preciosas soportaran el fuego,
mientras que la madera, el heno y la hojarasca no lo haran. El fragmento que combina
con este (4) reflexiona sobre el resultado de dicho fuego. Una lista perdura, y el
edificador es recompensado. La segunda lista de materiales se destruye, aunque no asi el
edificador. El punto culminante esta en el centro (3) donde Pablo predice «el dia» en que
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todas las cosas seran probadas y reveladas por fuego.

El fragmento 5 también exhibe una composicion anular. Los tres temas de (a)
templo, (b) Espiritu (Santo) y (c) destruir se presentan y después se repiten a la
mversa.

COMENTARIO

Pablo se describe ahora como «perito arquitecto». Un buen maestro de obra puede
ejercer su autoridad convirtiéndose en siervo. En realidad, cuando esa autoridad se
ejerce a través del servicio resulta profundamente atractiva y maravillosa. Para los
pobres marginados y moribundos de Calcuta, la madre Teresa se convirtié en una sierva
en el maximo sentido de vaciarse de si misma en las calles de aquella pululante ciudad, y
gente de la India y de todo el mundo se sinti6 atraida a guardar fila detras de ella y
ayudarla. De una forma parecida, Pablo es «perito arquitecto» y «siervo» a la vez.

Como perito arquitecto, Pablo estaba colocando un findamento para edificar lo que
pronto descubriremos como el (nuevo) templo. Para €l, el tnico cimiento posible era
Jesucristo. Apolo, su colaborador, estaba construyendo sobre ¢l y, segin expresa
claramente la pardbola anterior, Pablo se sentia a gusto con ¢l. Pero habia otros
supuestos edificadores entre los lectores de Pablo. De ahi la advertencia: «Cada uno
mire como sobreedifica». Ningun otro fundamento era posible para esta edificacion. En
la mente de Pablo nada mas era adecuado para el cimiento del tercer templo; ni el
gnosticismo ni el mmperialismo romano, ni el epicureismo, ni el estoicismo, ni el
establecimiento de un estado judio con los zelotes, ni un retiro al desierto con los
€senios.

Pero el primer fragmento de esta homilia apostdlica ha de examinarse junto con el 5,
que es el que empareja con €l Los exponemos uno detras del otro en el esquema
1.4(4):

1. 3.10Conforme a la gracia de Dios que me ha sido EL FUNDAMENTO Es
dada, yo como perito arquitecto, puse el Jesucristo
fundamento, y otro edifica encima; pero cada
uno mire como sobreedifica.
HPorque yadie puede poner otro fundamento
que el que esta puesto, el cual es Jesucristo.

5. a.16;No sabeis gye sois templo de Dios, EL TEMPLO
b. y que el Espiritu de Dios mora en vosotros? Formado por ustedes

c. 17Sialguno destruyere el templo de Dios,
c’. Dios le destruira a él;

b’. porque el templo de Dios,

a’. el cual sois vosotros, santo es.
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Esquema 1.4(4). Fragmentos 1 y 5 (1 Co 3.10-11, 16-17)

Uno de los rasgos llamativos de estos dos fragmentos es que en el 1 solo el
fundamento estaba en su lugar. Pablo lo habia colocado y otros edificadores hacian fila
para participar en la construccion. Quedaba un largo camino hasta que el edificio
quedara acabado. Pero, en el fragmento 5, el lector descubre que el edificio es el «el
templo de Dios» y que, de algin modo, estd acabado porque el Espiritu de Dios ya ha
fijado su residencia en él. Entonces se dijo a los lectores: «Vosotros sois ese temploy.
Cuando Pablo escribid estas palabras, el templo de Jerusalén estaba intacto y se
ofrecian los sacrificios dos veces al dia, sin excepcion, por los pecados del pueblo. Era
el lugar de residencia del sumo sacerdote y se observaban los distintos rituales. Los
peregrinos judios iban en grupos a Jerusalén desde todo el imperio, porque Dios estaba
presente en su santa morada. Era alli donde, de un modo exclusivo, se hallaba la
presencia de Dios (la shekinah) entre su pueblo.

Con el templo ain en funcionamiento, en todo su esplendor, en Jerusalén, Pablo
anunci6 de forma dramatica a sus lectores judios y gentiles: «Vosotros [pl.] sois el santo
templo de Dios» y «El Espfritu de Dios mora en vosotros [pL]». No se estd dirigiendo a
los cormtios Unicamente. Como afirma en 1.2, estd hablando a «todos los que en
cualquier lugar invocan el nombre de nuestro Sefior Jesucristo». El conjunto de todos los
cristianos eran el tercer templo, que ya hacia obsoleto al segundo. Las comparaciones
con el mundo islamico pueden sernos utiles.

Elislam honra a La Meca, porque la Ka aba, la piedra sagrada negra, se halla en su
santuario central. Por consiguiente, todas las mezquitas deben construirse orientadas
hacia aquella ciudad, y las cinco oraciones prescritas deben ofrecerse mirando hacia ella.
En la cosmovision islamica, la Ka'aba es el unico lugar donde Dios estd presente entre
su pueblo. Imaginen que un erudito musulman, en Francia, escribiendo a los musulmanes
de toda Europa, anuncie: «La peregrinacion a La Meca ya no es necesaria, porque
ustedes, como comunidad, son el nuevo santuario sagrado del islam, y Dios habita ahora
unicamente en ustedes. Son la nueva Ka ‘aba, y su comunidad de fe constituye ahora la
morada de Dios entre su puebloy.

iSemejante anuncio seria realmente sorprendente! Los lectores quedarian pasmados
y, de aceptar este nuevo criterio de la morada de Dios, sus vidas no podrian volver a ser
las mismas. El proclamador de este mensaje no seria popular entre los lideres
musulmanes de otros lugares. Tal es la naturaleza trascendental de lo que Pablo escribe
a sus lectores en este pasaje.

Este tercer templo ya estaba «levantado y en funcionamiento» (fragmento 5), pero,
al mismo tiempo, solo su fundamento estaba colocado (fragmento 1). Por delante
quedaba una gran cantidad de construccion. Sin duda este simbolismo de la iglesia es
adecuado para cualquier época. La iglesia de todas partes «esta edificada» y en marcha,
aunque, al mismo tiempo, apenas levanta altura sobre su fundamento, con mucha
edificacion alin por realizar hasta acabar. En relacion con este anuncio, Pablo presenta
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su argumento mas enérgico para la unidad de todos los creyentes que, en conjunto,
forman el nuevo templo edificado sobre el fundamento de Jesucristo. En el centro del
fragmento 5 se hace una grave advertencia:

Sialguno destruyere el templo de Dios
Dios le destruira a €1 (3.17a)

Los habitantes de Oriente Medio se tomanmuy en serio sus espacios y sus
edificios sagrados, y siempre ha sido asi. El libro de Hechos recoge el relato de Pablo en
el templo durante su viaje final a Jerusalén. En aquella ocasion circulaba el rumor de que
Pablo habia mtroducido a los gentiles en el recinto del templo (Hch 21.28-30). Aquella
sospecha basto para iniciar una revuelta que casi acaba con su vida. El rumor que corria
por la cudad era: «Ha profanado este santo lugar». Era sagrado, porque el santo Dios
de Israel solo estaba presente en €l. ;Qué habria sucedido si, en aquella ocasion, Pablo
hubiera anunciado a la multitud que habia un nuevo templo en construccion (lleno de
gentiles) donde Dios moraba ahora entre su pueblo de una manera nueva?

Si el segundo templo era tan santo, ;qué decir del tercero? Protegerlo de cualquier
dafio era sumamente importante para Pablo. En el fragmento 5, el apdstol afirma que
Dios mismo acabara con cualquiera que intente destruir el tercer templo. Es decir, los
corintios, con sus facciones en conflicto, estaban implicados en actividades que podian
perjudicar al tercer templo y convertirlos en enemigos de Dios.

Y esto nos lleva al segundo «envoltorio semantico» junto con el climax central. En el
esquema 1.4(5) se pueden ver los tres fragmentos.

2. IZY Si SObI‘e estefundamento alguno ed?ficare EDIFICADO SOBRE

oro, plata, piedras preciosas, madera, heno, «El fundamento»
hojarasca, 13la obra de cada uno se hara A prueba de fuego frente a

3. porque e/ dia la declarara, pues por el fuego ~ PROBADA
serd revelada; y la obra de cada uno cual sea, Por fuego
el fuego la probara.

4. 14Sipermaneciere la oppy de alguno que EDIFICADO SOBRE «El
sobreedifico, recibird recompensa. fundamento»
15Sila obra de alguno se quemare: él sufrira permanencc—sE quema

pérdida, sibien él mismo sera salvo, aunque asi
como por fuego.

Esquema 1.4(5). Fragmentos 2—4 (1 Co 3.12-15)

El final del fragmento 2 y la primera linea del 4 conectan de forma tan suave que
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aunque faltara el 3 ningin lector notaria la omision. En el 2, Pablo sigue advirtiendo a
cualquiera que se acerque con intencion de edificar sobre el fundamento (que es
Jesucristo). Algunos vendran con valiosos materiales de construccion (oro, plata, piedras
preciosas), mientras que otros lo haran con suministros de mala calidad (madera, heno y
hojarasca). La mayoria de las edificaciones del antiguo Oriente Medio se hacian de
piedra. Pablo escoge imagenes coloridas para cada una de sus dos listas. Un edificador
viene con oro, plata y piedras preciosas. Pablo toma prestado el simbolismo de la
pardbola de Isafas sobre los dos edificios (Is 28.14—18), que promete una «piedra
preciosa» como nuevo fundamento. Ambos tipos de constructores (con sus materiales
distintos de construccién) emprenderan la edificacion. Entonces llegard la prueba, que es
«el diay.

En el fragmento 3, «el dia» (I€ase: el Dia del Juicio) llegard como un gran fuego.
Amos hablé de un fuego que «consumiria los palacios de Jerusalén» (Am 2.5). Como
ciudad, Corinto habia experimentado un fuego asi. La ciudad habia resistido a la
conquista romana y, en el afio 146 A.c. fue mvadida e incendiada. Naturalmente, los
metales y las piedras preciosas sobrevivieron a la quema. Permanecio en rumas durante
mas de un siglo y, en el 44 A.c., comenzd la reedificacion. Cuando Pablo llego alli, a
principios de los cincuenta del siglo I, ya habria acabado sin duda la etapa iicial de la
reconstruccion, pero el éxito comercial de la ciudad debid de favorecer una nueva
construccion considerable. La pardbola de Pablo fue, pues, creada de la vida misma en
Corinto en el momento de escribir.

Ademas, remontandonos al siglo IV A.c., Corinto era famosa por su trabajo del
bronce. Josefo recoge que el santuario interno del templo de Herodes contaba con
nueve entradas, cuyas puertas estaban cubiertas de planchas de plata y oro. Sin
embargo, una de ellas, en el lado oriental, «era de bronce corintio y superaba a las que

estaban solamente chapadas en oro y platay.!” El bronce corintio era tan impresionante
que se consideraba mas hermoso que el oro y la plata. Las dos puertas de esa entrada
en particular median dieciocho metros de altura, segin Josefo, y podria tratarse de la
que llamaba «la Hermosa» y que aparece en Hechos 3.2. En resumen, los caros
materiales de construccion se asociaban a la ciudad de Corinto.

Jerome Murphy-O’Connor sugiere que muchos de los artesanos podrian haber
escapado a la destruccion de la ciudad en el 146 A.C. y mantenian viva la artesania. Lo
mas probable es que sus descendientes volvieran para reiniciar los gremios tras el
resurgimiento de la ciudad. El bronce corintio tenia un acabado sumamente preciado que
parecia oro o plata. Los artesanos también trabajaban el oro y la plata. En cualquier
caso, mucha de la nueva construcciéon en Corinto se edifico sobre tierra quemada,
porque la ciudad habia sido ncendiada. Los corintios también sabian que los metales y

las piedras preciosas podian sobrevivir a semejante fuego.!! Las imagenes de Pablo de
metales preciosos y fuegos destructores habrian sido particularmente poderosas. ;Y cual
es el resultado anunciado del gran «fuego» de «ese dia»?

La obra de cada uno sera probada (3). No hay necesidad de pasar juicio sobre esa
obra en el presente. Algunos no edificardn sobre «el fundamento». Otros si lo haran
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sobre el tnico cimiento seguro, y a pesar de todo utilizardn materiales inferiores. Estos
«sufrirdn pérdida». Es doloroso observar como afios de esfuerzos quedan destruidos,
sobre todo cuando la destruccion deja tras de si el veredicto de «indigno». Pablo alentd
a sus lectores con la seguridad de que el edificador «sera salvo» aun cuando su obra sea
consumida.

Aqui, Pablo est4 tratando el tema de las divisiones en la iglesia de Corinto y los
juicios que las distintas partes emitian unas contra otras. Tales juicios deben dejarse
para «el dia», sabiendo que la obra de algunos sobrevivird y la de otros perecera. El
consejo del apostol es: «Escojan los mejores materiales de construccion y edifiquen
sobre el tnico fundamento duradero. Esto es lo tinico que importay. Quienes elijan los
materiales equivocados tendran que soportar dolorosas pérdidas, pero su propia vida
estard a salvo.

Esta parabola del edificio de Dios y los edificadores incluye las siguientes ideas:

1. La iglesia es el campo (la tierra) de Dios y su edificio (el templo). La tierra de Israel y
el templo de Jerusalén quedan, pues, obsoletos.

2. Pablo es, a Ia vez, un siervo y el perito arquitecto que recibe el encargo. El pone el
fundamento.

3. Jesucristo es el fndamento del nuevo templo. (No hay otro.)

4. Algunos estan edificando sobre ese fundamento. Otros utilizan materiales que
perduraran (oro, plata, piedras preciosas). Algunos emplean material de mala calidad
(madera, heno, hojarasca).

5. En el dia del juicio, el fuego probara la obra de todos. El trabajo de algunos
permanecerd y los esfuerzos de otros seran consumidos. Pero los edificadores se
salvaran a pesar de ello.

6. Los corintios estan «libres de culpa». No es necesario que se juzgue ahora sus
lamentables esfuerzos. Sera el dia del juicio el que tratara con ese problema.

7. Los lectores de la carta de Pablo son ya el templo santo de Dios, y el Espiritu Santo
ya estd presente en €1, aunque quede mucha edificacion por hacer.

8. Dios destruird a cualquiera que intente echar abajo este tercer templo.

Una vez presentadas estas dos parabolas, Pablo echa una mirada final a la forma en
que sus lectores deberian considerar a sus lideres [ver esq. 1.4(6)].

1. 18Nadie se engafie a si mismo; sialguno entre  NO SE JACTEN

vosotros se cree sabio en este siglo, hagase
ignorante, para que llegue a ser sabio.

19Porque la sabiduria de este mundo es
insensatez para con Dios; De ustedes mismos
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4a.

4b.

4c.

pues escrito esta: El prende a los sabios en la

astucia de ellos.
20Y otra vez:

El Sefior conoce los pensamientos de los

sabios, que son vanos.

21 Asi que, ninguno se glorie en los hombres;
porque todo es vuestro: 22sea Pablo, sea

Apolos, sea Cefas, sea el mundo, sea la vida,
sea la muerte, sea lo presente, sea lo por venir,
todo es vuestro, 23y vosotros de Cristo, y

Cristo de Dios.

4.1Asi, pues, téngannos los hombres por
servidores de Cristo, y administradores de los

misterios de Dios.
2Ahora bien, se requiere de los

administradores, que cada uno sea hallado fiel.

3Yo en muy poco tengo el ser juzgado por
vosotros, o por tribunal humano; y ni aun yo me

Juzgo a mi mismo.

4Porque aunque de nada tengo mala
conciencia, no por eso soy justificado; pero el

que me juzga es el Sefor.

5 Asi que, no juzguéis nada antes de tiempo,
hasta que venga el Sefior, el cual aclarara
también lo oculto de las tinieblas, y manifestara
las intenciones de los corazones; y entonces
cada uno recibira su alabanza de Dios.

6Pero esto, hermanos, lo he presentado como
ejemplo en mi y en Apolos por amor de

VOSOtros,

para que en nosotros aprendais a no pensar
mas de lo que esta escrito, no sea que por
causa de uno, 0os envanezcais unos contra

otros.

7Porque /quién te distingue? ;0 qué tienes que

ESCRITURA:
No se jacten
de los lideres

PABLO-APOLO
Todo es vuestro

VEANNOS COMO
Siervos y
Administradores
Bajo Juicio

EL SENOR
Me juzga

EL SENOR
Juzga
Elogia a todos

PABLO-APOLO
Todo es vuestro

ESCRITURA
No se vanaglorien
De los lideres

NO SE JACTEN

no hayas recibido? Y si lo recibiste, ;por qué te De ustedes mismos

glorias como sino lo hubieras recibido?
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Esquema 1.4(6). Pablo, Apolo y Cefas: se trata de Cristo (1 Co 3.18—4.7)

RETORICA

Esta homilia apostolica puede definirse como una plantila de retorica profética
moderada. Expone los siete fragmentos tradicionales invertidos con un punto culminante
en el centro. Al mismo tiempo, esta modificada porque el centro es mas extenso y se
divide en tres subfragmentos presentados en una secuencia, como indica el formateado

del esquema 1.4(6) mas arriba.'?

Este tipo de centro con tres estrofas aparece cinco veces en Isaias 40—66. Un
ejemplo claro es el de Isaias 44.18-20 [ver esq. 1.4(7)].

1. 18No saben ni entienden; porque cerrados estan  NO PUEDEN

SUS 0jOS para no ver, y su corazon para no Entender
entender.

2. 19No discurre para consigo, no tiene sentidoni  NO

entendimiento para decir: Entienden

3. Parte de esto quemé en el fuego, MADERA PARA

Calentar

4. y sobre sus brasas coci pan, asé carne, y la MADERA PARA
comi. Cocinar

5. ¢(Har¢é del resto de ¢l una abominacion? ;Me MADERA PARA
postraré delante de un tronco de arbol? ¢Idolos?

6. 20De ceniza se alimenta; su corazon engafiado le  NO
desvia, Entienden

7. para que no libre su alma, nidiga: ;No es pura NO PUEDEN
mentira lo que tengo en mi mano derecha? Entender

Esquema 1.4(7). Isaias 44.18-20

Aqui, Isaias utiliza la plantilla retorica profética de siete fragmentos. Pero el centro
estd compuesto por una serie de tres fragmentos que siguen una secuencia directa. De
nuevo, Pablo utiliza un estilo literario que los profetas que escribieron ponian a su
disposicion.

Regresando a 1 Corintios 3.18—4.7, el primero de estos tres fragmentos esta
cuidadosamente equilibrado con los tres finales. El 5 es redundante, pero necesario para
equilibrar el 3. El centro mismo (4b) usa la composicion anular. Se mantiene unido
mediante un emparejamiento de ideas mas que un emparejamiento de palabras. Se
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puede ver en 4.3-4.

3Yo en muy poco tengo el ser juzgado por vosotros,
o0 por tribunal humano;

y i aun yo me juzgo a mi mismo.

4 Porque aunque de nada tengo mala conciencia,

no por eso soy justificado;

pero el que me juzga es el Sefior.

Inmediatamente después del fragmento de inicio (2) y justo después del final (6),
Pablo cita o mvoca las Escrituras. Este rasgo retdrico idéntico aparece en la homilia
apostolica sobre la cruz [1.17—2.2; ver esq. 1.2(1)]. Con estos rasgos en mente,
volvemos al texto.

COMENTARIO

Pablo ntenta, una vez mas, sanar las divisiones cormtias aludiendo al himno a la cruz en
1.17—2.2. Es importante captar el hilo de pensamiento paulino mediante sus paralelos
cuidadosamente elaborados como se ve en los fragmentos 1 y 7, que son como sigue:

1. 3-18Nadie se engafie a si mismo; sialguno entre ~ NO SE JACTEN

vosotros se cree sabio en este siglo, hagase De ustedes mismos
ignorante, para que llegue a ser sabio. (Mirense)
19Porque la sabiduria de este mundo es

msensatez para con Dios;

7. 47Porque ¢quién te distingue? ;o qué tienes que NO SE JACTEN
no hayas recibido? Y si lo recibiste, jpor qué te  De ustedes rpismos
glorias como sino lo hubieras recibido? (Otros los miran)

Esquema 1.4(8). Fragmentos 1 y7 (1 Co 3.18-19;4.7)

En su introduccion a la epistola, Pablo elogi6 a sus lectores diciendo: «En todas las
cosas fuisteis enriquecidos en €l, en toda palabra y ciencia» (1.5). Al menos algunos de
los cormtios tenian «conocimiento» y podian considerarse «sabios» en la sabiduria de
este siglo. Es posible que el apostol se estuviera refiriendo al conocimiento secreto que
afirmaban poseer los gnosticos. Pero aqui se centra en la sabiduria de Dios revelada en
una cruz. Solo convirtiéndose en insensatos (a los ojos del mundo) podrian llegar a ser
sabios en las cosas de Dios. La «sabiduria secreta de Dios», revelada por medio del
Espiritu (2.10b—16) también estaba involucrada. Solo los humildes pueden adquirir dicha
sabiduria. Es como aprender un idioma extranjero siendo adulto. Para ello, uno debe
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convertirse en «un insensato» y aceptar que un nifio pequeiio lo supere facilmente.

Lo mismo ocurre con la sabiduria de Dios. Solo los que son insensatos en su propia
opinidén dan la talla para tomar un curso de sabiduria. Es evidente que los corintios se
jactaban de poseer suficiente sabiduria como para escoger a Pablo y no a Apolos. De
haber tenido la sabiduria de Dios que estd disponible para quienes se confiesan
msensatos (1) no se habrian vanagloriado (7). La palabra «jactancia» volvera a aparecer
en el centro del capitulo 13.

El rechazo de la jactancia sigue en el fragmento 7 donde Pablo pregunta: «;Qué
tienes que no hayas recibido?». La vida, el aliento, la comunidad, la familia, el pan
cotidiano, la educacion, los maestros, el evangelio, los dones espirituales... ;qué tenian
los cristianos corintios que no hubiesen recibido? Todos sus lideres mencionados eran
regalos. Pablo se niega a permitir el enfrentamiento de un lider apostdlico contra otro.
Esto nos conduce al segundo par de fragmentos [ver esq. 1.4(9)].

2. 3.19bPues escrito esta: El prende a los sabios en ESCRITURA:
la astucia de ellos.13 No se jacten de los lideres
20Y otra vez: El Sefior conoce los pensamientos
de los sabios, que son vanos!4
21 Asi que, ninguno se glorie en los hombres;

6. 4.6bpara que en nosotros!5 aprendais a no pensar ESCRITURA:

mas de lo que esta escrito, no sea que por causa NO s€ vanaglorien
de uno, os envanezcais unos contra otros. de los lideres

Esquema 1.4(9). Fragmentos 2 y 6 (1 Co 3.19b-20; 4.6b)

Intentar reconciliar las citas que Pablo hace del Antiguo Testamento con los
originales griego y hebreo es una ardua tarea. No obstante, algunas de las razones del
apostol para citar dichos textos son obvias. La sabiduria de Dios sobrepasa cualquier
cosa que el ser humano pueda producir. Para ¢él, las Escrituras eran una fuente
autorizada que arrojaba luz sobre el debate de la sabiduria de las personas frente a la de
Dios. La conclusion de este asunto es: Por tanto, «ninguno se glorie en los hombresy.
Que los calvinistas no se jacten de Calvino ni los luteranos de Lutero. Habiendo
completado grados teologicos avanzados tanto en instituciones calvinistas como
luteranas, estoy convencido de que cada tradicion tiene mucho que ensefar a la otra.
Con toda seguridad, uno puede regocijarse en la propia tradicion de uno y, al mismo
tiempo, estar abierto a nuevas perspectivas de otra. Los corintios estaban poniendo a un
maestro contra el otro. El fragmento equilibrador (6) es a la vez sorprendente y
complicado.

Pablo escribe (literalmente): «Para que en nosotros aprenddis a no pensar mas de lo
que esta escritoy. Thiselton presenta una exposicion maravillosa, extensa y plenamente
documentada de este denso versiculo. Expone y plantea siete opciones de
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interpretacion,'® y su concienzuda conclusion es:

Por encima de todo, [Pablo] recomienda la suficiencia del evangelio de la
cruz interpretado dentro de la estructura de la tradicion biblica, frente a
los efectos equivocados y, en realidad, perjudiciales de mtentar aniadir

aspectos o nociones de «sabiduria» acerca de ser «personas del Espiritu» sin la

Cruz. 17

Los fragmentos 2 y 6 se centran, ambos, en la Escritura. Una comprension
adecuada de la mtencion de Pablo incluye, sin duda alguna, la afirmacion de que la
tradicion de la iglesia, la razoén y la experiencia son de gran valor. Pero no se debe
permitir jamads que cualquiera de ellas «vaya mas alla de lo escrito» (4.6). Esto impedira
estar «a favor de uno [lider] y en contra de otro». La historia cristiana estd plagada de
los naufragios causados por las violaciones de las directrices de Pablo en este par de
textos emparejados.

El tercer conjunto de fragmentos paralelos se exhibe en el esquema 1.4(10).

3. 3.21bporque todo es vuestro: 22sea Pablo, sea ~ PABLO-APOLO
Apolos, sea Cefas, sea el mundo, sea la vida, Todo es vuestro
sea la muerte, sea lo presente, sea lo por venir,
todo es vuestro,
23y vosotros de Cristo, y Cristo de Dios.

5. 46Pero esto, hermanos, lo he presentado como PABLO-APOLO

ejemplo en mi y en Apolos por amor de
VOSOtros,

Esquema 1.4(10). Fragmentos 3 y 5 (1 Co 3.21-23; 4.6)

La naturaleza imprevisible de lo que Pablo est4 diciendo deja sin aliento al lector. En
el fragmento 3, el apdstol incluye la lista completa que aparecio en 1.12. Se menciona a
Pablo, Apolos, Cefas y Cristo. Sin embargo, aqui, en el fragmento, ser «de Pablo» o
«de Apolo» o «de Cefas» pierde su preeminencia, porque todos los creyentes son
(literalmente) «de Cristoy, y Cristo es «de Dios». Las divisiones en la iglesia, entonces y
ahora, palidecen por tanto bajo la resplandeciente luz de una cosmovision tan
exhaustiva. El movimiento ascendente deltexto no se puede pasar por alto. Los tres
lideres de la iglesia se mencionan en primer lugar. A continuacion, vienen «el mundo, o la
vida, o la muerte, o el presente, o el futuro». Finalmente, el texto alcanza su culmen con
«y vosotros de Cristo y Cristo es de Dios». La perspectiva desde tan elevada altura no
permite discutir sobre Pablo, Apolos y Cefas, sino que mas bien estimula al lector de
forma poderosa a reflexionar profundamente sobre lo que Pablo pretende cuando
escribe «todo es vuestro» a medida que la mente y el espiritu van subiendo la alta
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montafia hasta su cumbre. Las tradiciones cristianas en siriaco, copto, griego, armenio,
latin, arabe, aleman, francés, inglés y espanol que estan en armonia con las Escrituras y
que se afirman en la actualidad en Afiica, Asia, Europa, Suramérica y Norteamérica (y
mas)... json todas nuestras!

En el fragmento emparejado (5) Pablo dice a sus lectores que ha aplicado «todo
esto» a si mismo y a Apolo para beneficio de ellos. En el siglo IV, Cris6stomo
argumentd que Pablo escogié omitir el nombre de los lideres corintios en la disputa y
que, con gran astucia, solo se menciona a si mismo y a Apolos. Crisdstomo escribe: «Si
hubiera aplicado su argumento en sus personas, no habrian aprendido todo lo que

necesitaban aprender ni tampoco habrian aceptado la correccion, al sentirse ofendidos

por sus palabrasy. '8

Esto nos lleva al extenso fragmento que forma el punto culminante de esta homilia
apostolica [ver esq. 1.4(11)].

4a. 4.1Asi, pues, téngannos los hombres por VEANNOS COMO
servidores de Cristo, y administradores de los ~ Siervos y
misterios de Dios. Administradores
2Ahora bien, se requiere de los Bajo

administradores, que cada uno sea hallado fiel. Juicio

4b. 3Yo en muy poco tengo el ser juzgado por EL SENOR
vosotros, o por tribunal humano; y ni aun yo me Me juzga
Juzgo a mi mismo.
4Porque aunque de nada tengo mala
conciencia, no por eso soy justificado; pero el
que me juzga es el Sefior.

4c. SAsique, no juzguéis nada antes de tiempo, EL SENOR
hasta que venga el Sefior, el cual aclarara Juzga
también lo oculto de las tinieblas, y manifestara Elogia a todos

las intenciones de los corazones; y entonces
cada uno recibira su alabanza de Dios.

Esquema 1.4(11). Fragmentos 4a, 4b, 4c (1 Co 4.1-5)

Este centro forma un importante punto de énfasis no solo para la homilia, sino
también para esta seccion del ensayo. Los corintios habian visto a sus fundadores como
lideres de grupos competidores y contradictorios dentro de la iglesia. Como hemos
sehalado, quiza se verian implicados problemas étnicos. En cualquier caso, después de
tres capitulos minuciosamente argumentados, Pablo aconseja por fin a sus lectores como
deberian verlo a ély a su equipo de liderazgo.

El asunto del «juicio» recorre las tres partes de este culmen.
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En unos pocos versiculos, Pablo usa cuatro términos clave para definirse a si mismo
y a sus colegas. Dos de estos se encuentran en la parabola de los agricultores (2.5-9).
Los otros dos estan en este texto. Tomados en conjunto, los cuatro son los siguientes:

diakonoi nombrados por el Sefior (siervos nombrados por el
Serior)

sunergoi para Dios (colaboradores para Dios)

huperetai de Cristo (ayudantes de Cristo)

oikonomoi de los misterios de Dios (administradores de los misterios
de Dios)

Los dos primeros aclaran que son siervos «nombrados por el Sefor» y que
trabajan para Dios (no para los corintios). El tercero y el cuarto aparecen en el texto
que tenemos delante. He escogido traducir huperetai como «ayudantes». Como
vocablo griego se utilizaba para el ayudante de un médico, un asistente y el ayudante de

un sacerdote.'® Asimismo, era el término utilizado para el oficial de la sinagoga y, en los
Evangelios, se emplea para los ayudantes del templo de Jerusalén. En una discusion
detallada sobre la sinagoga en los primeros siglos del cristianismo, Shemuel Safrai
observa que huperetes era el equivalente griego para la palabra hebrea hazzan. Escribe:

El principal de la sinagoga tenia un ayudante, el hazzan, sin duda los huperetes
de Lucas 4.20 que actuaban como oficiales ejecutivos en los detalles practicos
del gobierno de la sinagoga [...] En realidad, el hazzan actuaba como maestro

de ceremonias a lo largo de toda la liturgja.>°

En la mente de Pablo, Cristo era la cabeza de la sinagoga/iglesia y los apdstoles
eran los huperetai.

En este texto, Pablo pide a sus lectores que consideren al grupo apostolico como
«asistentes de Cristo» y «wmayordomos de los misterios de Dios». En la parabola sobre
los agricultores, el apostol se presentd como siervo. Sin embargo, al haber sido
nombrados por «el Sefor», ¢l y sus colegas eran, al nivel mas profundo,
«colaboradores para Dios», y no «siervos de los corintios». De los cuatro términos
enumerados, en los dos primeros se enfatiza la humildad. Aqui, el liderazgo es
primordial.

En cualquier lugar, Pablo estaba dispuesto a servir a la iglesia de la ciudad en
cuestion. Pero obedecia 6rdenes de una autoridad superior. En cuanto a sus lectores, no
era una «masa temblorosa de disposicion». Uno de los textos esclarecedores a este
respecto es Marcos 1.35-38. En ese relato, Jests se aparta temprano en la mafiana «a
un lugar desierto» para orar. Simén y otros lo siguen, lo encuentran y le dicen: «Todos te
buscan». Jesus responde: «Vamos a los lugares vecinos, para que predique también alli;
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porque para esto he venido». Las personas a las que servia no controlaban su programa,
isino ¢l mismo! Pablo exterioriza esta teologia con claridad cuando, en el libro de
Romanos, escribe: «Pero ahora, no teniendo mas campo en estas regiones [...] vaya a
Espaiia» (Ro 15.23-24). ;Cémo es posible que no quedara nada que hacer en Grecia o
en Asia Menor? ;Acaso estaban ya establecidas las comunidades cristianas en todas las
ciudades y aldeas de la zona? Como «siervo de Cristo», Pablo seguia su cammno. La
gente a la que servia no podia superar esa obediencia mas alta.

Pablo también se consideraba un «admmistrador de los misterios de Diosy». El
nicleo mas profundo de su identidad no consistia en aconsejar o administrar ni tan
siquiera en predicar. Ciertamente estaba involucrado en las formas del siglo I de estas
actividades mientras vivia su «preocupacion por todas las iglesias» (2 Co 11.28). En lo
mas profundo de su identidad sentia la responsabilidad por los «misterios de Dios». Su
vision del liderazgo cristiano es una norma noble para la iglesia de todas las épocas.

Este titulo de «administrador de los misterios de Dios» aparece en este primer
ensayo, donde trata la cruz, la Trinidad y los misterios escondidos ahora revelados por
medio del Espfritu. Luego, en el quinto ensayo, concluye: «He aqui, os digo un
misterio» (15.51). Luego, el mayordomo vuelve a cumplir la tarea que le ha sido
encomendada. Este asunto proporciona una inclusio, un hilo que conecta el final con el
principio y une toda la carta.

A pesar de todo, Pablo no lleva a cabo su servicio y su mayordomia en plan
autonomo. Por su naturaleza misma, el grupo apostdlico requeria una cierta autoridad
clara que pudiera proporcionar supervision y comprobacion. El que es mayordomo lo es
para alguien, y el siervo no puede servir en una burbyja. Concluye esta seccion inicial
del fragmento diciendo: «Ademas, se requiere que los administradores sean hallados
fieles». ¢ Hallados por quién?

Merece la pena sefialar dos aspectos de esta declaracion. En primer lugar, las
lenguas biblicas (y el arabe moderno) no cuentan con ninguna palabra para honestidad.
Este es un concepto romano, y el término tiene sus raices en latin, en el francés antiguo,
en italiano y en espafiol. Tiene que ver con estar comprometido con un ideal impersonal.
El vocablo biblico es fiel, que requiere una persona a la que ser fiel. Un siervo es fiel
a su serior. Pablo era fiel a «nuestro Sefior Jesucristo» (como ha declarado una y otra
vez en el capitulo de apertura). Un dia, el sefor dird: «Rinde cuentas de tu mayordomia.

En segundo lugar, Pablo no dice que el mayordomo deba tener «€xitoy», sino que ha
der ser «fiel». La pardbola de los talentos, en Lucas 19.12-27, es un paralelo a este
texto. En ella, un amo da grandes sumas de dinero a sus siervos y se marcha. A su

regreso, los llama para saber «lo que habia negociado cada unow.?! El primero fuvo
éxito, pero el amo lo felicita por su fidelidad, no por sus logros. Lo primero es
claramente mas importante que lo segundo.

El segundo fragmento (4b) en este centro compuesto dice asi:

4b. 3Yo en muy poco tengo el ser juzgado por EL SENOR
Me juzga
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vosotros, o por tribunal humano; y ni aun yo me
Juzgo a mi mismo.

4Porque aunque de nada tengo mala
conciencia, no por eso soy justificado; pero el
que me juzga es el Sefior.

Pablo exhibe un profundo sentido de equilibrio espiritual y psicologico. Nadie le
juzga, ni sus lectores ni ningun tribunal humano, ni €l mismo. Los esfuerzos corintios por
ponerle bajo su microscopio y hacerlo pedazos no tenian influencia alguna sobre éL
Podia pasar cualquier juicio que quisieran; a €l no le afectaria. Su mérito personal no
estaba relacionado con la forma en que se sintieran en cuanto a él. Al mismo tiempo,
cuando Pablo est4 bajo ataque personal, no se deshace en un aluvion de autocriticas. A
pesar de todo esto, no se justifica... jsera el Sefior quien lo juzgue!

En el fragmento 4c, Pablo sigue con el mismo tema.

4c. 5Asique, no juzguéis nada antes de tiempo, EL SENOR
hasta que venga el Sefior, el cual aclarara Juzga
también lo oculto de las tinieblas, y manifestarsa  Elogia a todos
las mtenciones de los corazones; y entonces
cada uno recibird su alabanza de Dios.

Los corintios habian asumido el derecho a someter a sus lideres a un escrutinio y
después se dividieron en dos grupos que competian basandose en sus conclusiones.
Pablo sabia que la clave de todo esto radicaba en los motivos mnternos de los que
estaban involucrados. Era tiempo de aceptar, no de juzgar. El Sefior, en su momento
oportuno, manifestaria los motivos de sus corazones, ahora escondidos en tinieblas.
Entonces, y solo entonces, toda persona, y no solo Pablo, Apolos y Cefas, sino todo el

mundo recibira «sus elogios de Dios». Caso cerrado.??

Si seguian las advertencias de Pablo, el espiritu de division que separaba a la iglesia
se evaporaria y los corintios podrian recuperar la salud como parte del tnico cuerpo de
Cristo.

Esta homilia incluye los temas siguientes:

1. La sabiduria de Dios supera a la de este siglo.
2. Uno debe «convertirse en insensato» para adquirir dicha sabiduria.

3. Jactarse delante de Dios no es aceptable, porque todo lo que tenemos nos ha sido
regalado.

4. Jactarse de los diversos lideres no tiene sentido.
5. Elcristiano no debe ir jamas mas alla de las Escrituras.
6. Todos los lideres cristianos pertenecen a todos los cristianos, y todos los cristianos
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pertenecen a Cristo en Dios.

7. Los auténticos lideres cristianos son siervos de Cristo y mayordomos de los
misterios de Dios.

8. Solo el Sefior puede juzgar a otros, porque solo €l conoce los secretos del corazon.
9. Pablo acepta el juicio del Seor, pero no el de los corintios.
10. La humildad es siempre una parte esencial del auténtico liderazgo cristiano.

Pablo concluye este ensayo de apertura con algunas reflexiones finales [ver esq.
1.4(12)].

RETORICA

El apdstol va aminorando a medida que lleva el primer ensayo a su fin. De nuevo utiliza
siete fragmentos para expresar sus pensamientos finales y su llamamiento personal
Comienza con tres fragmentos de comparacion entre los corintios y los apostoles (1.3).
A esto anade tres que describen el mundo en el que estos llevan a cabo su mision (4—6).
Existe un punto culminante en el centro de cada mitad de la homilia. En el centro de la
primera (2) ofrece la pardbola del espectaculo romano. Esto crea una pardbola
encerrada. El centro de la segunda mitad describe las respuestas de los apdstoles a su
sufrimiento.

Al mismo tiempo, los dos conjuntos de tres fragmentos se entrelazan. El fragmento
2 (el sufrimiento de Pablo) se convierte en el principio (4) y el final (6) de la siguiente
seccion y, de este modo, cierra a la vez ambos conjuntos. El fragmento 2 presenta la
imagen de los cautivos maltratados y harapientos al final de un desfile romano de
victoria. La ilustracion se completa en 4 y 6. Este método de entrelazado también
aparece en Isafas 48.1-11 e Isafas 55.6-9.

En el tltimo fragmento (7) Pablo asevera su autoridad como «padre» de ellos con
derecho a «amonestarlos». La linea final es su llamamiento personal. Cada uno de los
cinco ensayos termina con una especie de llamada personal. Es una forma de firma
literaria. Con ella, «firmay el final de este primer tema.

1. 8Ya estais saciados, ya estais ricos, sin nosotros USTEDES Y NOSOTROS
reinass.
iY ojala reinaseis, para que nosotros reinasemos
también juntamente con vosotros!

2. 9Porque segin pienso, Dios nos ha exhibidoa LA PARABOLA DEL

nosotros los apostoles como postreros, como a Espectaculo de Dios
sentenciados a muerte; pues hemos llegado a ser (la condicion de los apostoles)
espectaculo al mundo, a los angeles y a los

hombres.
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3. 10Nosotros somos insensatos por amor de USTEDES Y NOSOTROS
Cristo, mas vosotros prudentes en Cristo;
nosotros débiles, mas vosotros fuertes; vosotros
honorables, mas nosotros despreciados.

4. 11Hasta esta hora padecemos hambre, tenemos NUESTRA CONDICION
sed, estamos desnudos, somos abofeteados, y
no tenemos morada fija.
12Nos fatigamos trabajando con nuestras propias

manos;

5. nos maldicen, y bendecimos; padecemos NUESTRA RESPUESTA
persecucion, y la soportamos. A nuestra condicion
13Nos difaman, y rogamos;

6. hemos venido a ser hasta ahora como la escoria del mundo, el desecho de todos.
NUESTRA CONDICION

7. 14No escribo esto para avergonzaros, sino para CONCLUYENDO
amonestaros como a hijos mios amados. Llamamiento personal
I5Porque aunque tengais diez mil ayos en Cristo,
no tendréis muchos padres;
pues en Cristo Jesus yo os engendré por medio
del evangelio.
16Por tanto, os ruego que me imitéis.

Esquema 1.4(12). Unidad cristiana: Pablo, Apolos y Cefas—observaciones finales (1 Co
4.8-16)

COMENTARIO

Los tres primeros fragmentos de esta homilia se ven en el esquema 1.4(13).

Pablo comienza este primer ensayo (1.4—9) con amables cumplidos, diciéndoles
que estaban enriquecidos en Cristo en toda «palabra y toda ciencia» y que «ada os
falta en ninglin dony.

1. 8Ya estais saciados, ya estais ricos, sin nosotros USTEDES Y NOSOTROS

reinais.
iY ojala remaseis, para que nosotros reinasemos
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también juntamente con vosotros!

2. 9Porque segin pienso, Dios nos ha exhibidoa ~ LA PARABOLA DEL
nosotros los apostoles como postreros, como a Espectaculo de Dios,
sentenciados a muerte; pues hemos llegado a ser (la condicion de los apostoles)

espectaculo al mundo, a los angeles y a los
hombres.

3. 10Nosotros somos insensatos por amor de USTEDES Y NOSOTROS

Cristo, mas vosotros prudentes en Cristo;
nosotros débiles, mas vosotros fuertes; vosotros
honorables, mas nosotros despreciados.

Esquema 1.4(13). Fragmentos 1-3 (1 Co 4.8-10)

En el centro del ensayo comenzd a complicarse la situacion cuando relaciona los
fallos de ellos y les dice claramente que siguen siendo «nifios» y, por tanto, solo pueden
digerir la leche. Ahora, al final, elimina todas las barreras y les habla duramente con
ironia y sarcasmo.

El fragmento 1 se concentra en los corintios, mientras que el énfasis del 3 se inclina
hacia Pablo y sus colegas. Los corintios piensan que se han convertido en reyes (sin
reinos) y se imaginan sabios, fuertes y tenidos en honor. Creen que Pablo y sus amigos
son débiles, mnsensatos y despreciados. A Pablo no le divierten sus opiniones
prepotentes.

Entonces, su animo iroénico cambia dramaticamente al expresar cierto dolor
profundo. Este sufrimiento aparece cuando pronuncia la parabola del espectaculo
romano en el fragmento 2. Se vuelve calmado y reflexivo al contemplar la idea de que
Dios conduce a un extraordinario triunfo ante la mirada del mundo y de las huestes
angelicales. Tras una importante victoria militar, se ofrecia a los generales romanos un
gran desfile por todas las calles de Roma. El conquistador ia en un carro, cerca del
principio de la cabalgata, seguido por sacerdotes y personalidades relevantes. El ejército
victorioso marchaba detras de ellos. Luego llegaban las carretas con el botin capturado.
Al final del todo estaban los cautivos encadenados que, al terminar el recorrido, serian
ejecutados en sacrificio publico a los dioses romanos. Pablo se pregunta si Dios ha
organizado un desfile semejante y ha colocado a los apdstoles al final bajo sentencia de
muerte. Lo sorprendente de esta parabola del triunfo romano es su similitud con la
crucifixion de Jests. El también formé parte de una parada (romana) que acabd con su
muerte en un lugar ptblico.

El 18 de julio de 1944, el martir aleman Dietrich Bonhoeffer escribi6, desde la
prision, una carta a un amigo. En ella decia:

«Los cristianos se mantienen al lado de Dios en el sufrimiento divino» y esto los
distingue de los paganos. «;No podéis velar ni una hora conmigo?», preguntd
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Jests en Getsemani. Este es el revés de todo lo que una persona religiosa
espera de Dios. Los seres humanos estdn llamados a sufrir con el sufrimiento

propio de Dios, causado por el mundo impio.>

Bonhoeffer seguia diciendo mas adelante en la misma carta: «Verse barrido en el
sufrimiento mesianico de Dios en Jesucristo es algo que ocurre de las maneras mas

diversas en el Nuevo Testamento».>* En Filipenses 3.10, Pablo escribe: «A fin de
conocerle, y el poder de su resurreccion, y la participacion de sus padecimientos,
llegando a ser semejante a él en su muerte, si en alguna manera llegase a la
resurreccion de entre los muertosy». ¢ Era esto en lo que Pablo pensaba cuando escribio
la parabola del triunfo romano?

Como hemos sefalado, el centro de este primer ensayo se enfoca en el poder y la
sabiduria de la cruz (1.17—2.22). Al concluir su exposicion sobre este tema, la mente
de Pablo regresa al asunto de la cruz con indicaciones de su propia participacion en el
sufrimiento de Cristo.

Este es un grito de abandono paulino que se suele descuidar. Si este es el desfile
trunfal de Dios, (por qué se hallan los apostoles al final, esperando la muerte? «Dios
mio, Dios mio, ;por qué...?». Como Jesus, Pablo no estd expresando quizd sus
conclusiones estudiadas, sino sus mas profundos sentimientos. Asi es como se siente Y,
curiosamente, no se avergiienza de exponer estos sentimientos ante sus lectores. Tal vez
esto se deba a que esos sentimientos le conectaban al padecimiento de Jesus.

En el segundo conjunto de tres fragmentos, Pablo va mas alld de los corintios y mira
en retrospectiva a su ministerio en general [ver esq. 1.4(14)].

4. 11Hasta esta hora padecemos hambre, tenemos NUESTRA CONDICION

sed, estamos desnudos, somos abofeteados, y
no tenemos morada fija.
12Nos fatigamos trabajando con nuestras propias

manos;
5. nos maldicen, y bendecimos; padecemos NUESTRA RESPUESTA
persecucion, y la soportamos. A nuestra condicion

13Nos difaman, y rogamos;

6. hemos venido a ser hasta ahora como la escoria - NUESTRA CONDICION
del mundo, el desecho de todos.

Esquema 1.4(14). Fragmentos 4-6 (1 Co 4.11-13)

Pablo contempla su grupo apostélico y ve a un pequefio manojo de predicadores
itinerantes hambrientos, sedientos, vestidos pobremente, heridos y sin hogar. Por si fuera
poco, tienen que cubrir sus propios gastos. Pablo parece tomar prestado el vocabulario
de una lista que aparece en Isaias 58.6—7. En ese texto, Dios habla y dice al pueblo:
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(No es mas bien el ayuno que yo escogi [...]?
(No es que partas tu pan con el hambriento,
y a los pobres errantes albergues en casa;

que cuando veas al desnudo, lo cubras [...]?

El término griego que Pablo utiliza para «desnudo» (v. 11) también significa «medio
desnudo». La frase hebrea en el texto anterior para «no tenemos morada» es ‘anawim
marudeem, que incluye la idea del pobre vagabundo sin hogar. El texto de Isaias
describe a los apdstoles. Durante décadas, Pablo no tuvo una direccion permanente,
ningin lugar que pudiera considerar suyo. De los cinco términos descriptivos escogidos
por el apostol, tres de ellos aparecen en la lista de Isaias. La eleccion de Pablo también
vincula el fragmento 4 al gran pasaje de Filipenses 2.6—8 donde se «vacia de si mismo.
Aqui, en menor grado, vemos que Pablo se despoja de si mismo.

Las comparaciones con la pasion de Jesus vuelven a ser imperiosas. El Evangelio de
Juan recoge que, en la noche de la Pascua, Jests se aparecié a los discipulos en una
habitacion cerrada, donde se escondian temerosos. Les mostrd sus manos y su costado
y les dijo: «Como me envi6 el Padre, asi también yo os envio». En el texto que tenemos
delante, unas cuantas frases después de la devastadora descripcion de su ministerio,
Pablo escribe: «Os ruego que me imitéis». Pasé cuarenta afios en el ministerio en cuatro
paises distintos de Oriente Medio y sobrevivi a siete guerras, con muchos peligros que
amenazaban mi vida. Pero pocas veces tuve que sufrir gravemente por hambre o sed.
Intentaba vestirme sencillamente, pero nunca me vi «medio desnudo». Jamas me
golpearon ni me vi sin hogar, y no tuve obligacion de cubrir mis gastos. De haber sido
llamado a seguir los pasos de Pablo, ;como habria respondido? ;Quién es capaz de
soportar esas cosas? Tanto la conversacion con Jesus en la noche de la Pascua como
las observaciones finales de este primer ensayo constituyen impresionantes desafios para
todos los que escogen viajar por la senda estrecha. Mas sorprendente atn es la forma
en la que Pablo respondid a esta letania de dificultades.

Cuando lo isultaban, ¢l bendecia. Cuando lo perseguian, ¢l soportaba. Cuando lo
calumniaban, procuraba la reconciliacion. En la cultura tradicional de Oriente Medio (y
en otros lugares) las represalias se consideran una de las sefiales de una persona
honorable que se respeta a si misma. Aristoteles estaba de acuerdo con esto y convirtio
la «grandeza de espiritws (megalopsukhia) en la mas alta virtud.>> Luego explico que
dicha virtud incluia un rechazo a soportar el insulto. Las culturas de Oriente y Occidente
apoyan esta opinion. Durante siglos, el mundo islamico ha concedido el derecho, y en
realidad ha afirmado el deber, de tomar represalias para preservar el honor. El islam ha
criticado tradicionalmente al cristianismo por no respaldar el ejercicio de este derecho.
Las respuestas de Pablo al nsulto, la persecucion y la calumnia no se aprobaban ni se
aplaudian en la cultura de la que ¢l formaba parte. Para la comunidad judia, el «ojo por
ojo y diente por diente» seguia siendo una ley sagrada que se debia observar. Pero la
«mente de Cristo» y su vida sacrificial sefialaban a Pablo una direccion radicalmente
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nueva. Ese nuevo camino estrecho que aqui se expone vincula el planteamiento anterior
de Pablo sobre la cruz a su vida personal. Es asi como ¢l toma su cruz y sigue a Jests.

A continuacion, el apodstol ofrece dos descripciones finales de su condicion
(fragmento 6). La NRrsV traduce la primera: «Hemos llegado a ser como la basura del
mundoy». La palabra es peri-katharma, que se utilizaba para describir el polvo y la
suciedad que se tiraba cuando se acababa de limpiar una casa. El BAGD describe este
término como «lo que se quita como resultado de una limpieza a conciencia», es dectrr,
suciedad, desechos [...] Elresultado de esta actividad es la purificacion».?

El segundo término, peri-psema, también tiene que ver con raspar, limpiar y
purificar.

William Orr y James Walther escriben en cuanto a este texto:

[Pablo] sabia lo que significaba la privacion fisica [...] Su recompensa era con
frecuencia el insulto, la persecucion y la calumnia; pero Pablo respondia segin
el consejo conciliador de Jests. El resultado final de todo esto fue que la
suciedad del fregado del mundo se verti6 sobre €l y sus colaboradores
apostolicos. Entonces ellos actuaron como agentes purificadores, tomando
sobre si el odio, la malicia y la amargura; y, absorbiendo todo esto sin violencia
ni respuesta vengativa, eliminaron todos esos males. Asi, de una forma

particular, llevaban adelante la obra de Cristo.?

Pablo escribio a los colosenses: «Ahora me gozo en lo que padezco por vosotros, y
cumplo en mi carne lo que falta de las aflicciones de Cristo por su cuerpo, que es la
iglesia». Prosigue y menciona «el misterio que habia estado oculto desde los siglos y
edades, pero que ahora ha sido manifestado a sus santos» (Col 1.24, 26).

Como hemos visto mas arriba, Pablo lleva este ensayo a su final con una
sorprendente homilia formada por siete extraordinarios fragmentos. Solo permanece la
llamada personal final [ver esq. 1.5(15)].

7. 14No escribo esto para avergonzaros, sino para CONCLUYENDO
amonestaros como a hijos mios amados. Llamamiento personal
I5Porque aunque tengdis diez mil ayos en Cristo,
no tendréis muchos padres; pues en Cristo Jesus
yo os engendré por medio del evangelio.
16Por tanto, 0s ruego que me imitéis.

Esquema 1.4(15). Fragmento 7 (1 Co 4.14-16).

Como sefialamos anteriormente, Pablo estaba actuando como una madre que
alimentaba a un nifio pequefio (los corintios) con leche. Ahora se presenta a si mismo
como supadre. En la cultura griega, el «ayo» era una figura muy conocida, de gran
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responsabilidad, en la formacion del caracter del nifio. Pero el padre era naturalmente
mas importante.

El uso que Pablo hace de la metafora del «padre» es relevante. Detras de €l se
encuentra Oseas 11.19 y la pardbola del hijo prodigo en Lucas 15.11-32. Cuando
estos tres textos se comparan, en los tres aparecen seis temas y hay uno que aflora en
dos de los tres. La lista es la siguiente:

. En todas ellas aparecen un padre y su hijo.

. El padre es insultado y maltratado por sus caprichosos hijos.

. El padre intenta reconciliar/conciliar y llama a sus hijos amados.

. El padre amonesta a los hijos caprichosos.

. El padre va mas alla de lo que se espera normalmente de un padre humano.

AN N BN W

. El padre se presenta directa o indirectamente como modelo que sus hijos deberian
mitar.

7. Se menciona la compasion de forma especifica (Oseas, Jesus).

Con toda seguridad, Pablo conocia el libro de Oseas. Las comparaciones entre el
uso que Pablo hace de la metafora «padre» y la parabola del hijo prédigo hacen posible
que el apostol (directa o indirectamente) supiera algo de esa parabola. Por tanto, se
puede considerar que tres de las pardbolas de Jesus comparten contenido teologico y
ético con esta seccion del primer ensayo de Pablo.

En conclusion, podemos notar los siguientes aspectos de las observaciones finales
de Pablo.

1. La arrogancia es irritante. Los corintios se consideraban ricos, poderosos y sabios.
Pablo no escatima nada a la hora de sefalarles una imperfecta imagen de si mismos.

2. Pablo admite francamente que se desalienta y no intenta esconder sus sentimientos.
Hay momentos en que siente (;,como Jestis?) que va camino a su muerte. En el
ensayo final Pablo afirma: «Cada dia muero» (15.31).

. A pesar de todo, Pablo acepta ser un «insensato por amor a Cristo».
. Suestilo de vida implica gran dificultad.

. Cuando lo maldicen, lo persiguen y lo difaman, él responde con amor.
. Absorbe el mal y, durante ese proceso, el mal muere.

~N N D W

. El es su padre en el evangelio y escribe para amonestar, no para avergonzar, a sus
hijos.

El llamamiento personal final, «os ruego que me imitéis», no es por egolatria de
Pablo. Se esperaba de los alumnos de un rabino que vivieran con €l. Podian aprender de
¢l de dos maneras. Sus ensefanzas les proporcionaban un método de aprendizaje.
Observar como vivia guardando la ley les ofrecia el otro. {Cémo observaba el dia de
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reposo? ;Y el ceremonial de la pureza? ;Qué alimentos sometia al diezmo? Observar el
estilo de vida del rabino era una parte indispensable del proceso de aprendizaje. Pablo
asumiria naturalmente este método de ensefianza, jpero qué letania de sufrimiento!
Como hemos observado anteriormente, esta amonestacion final ha de colocarse junto a
la amonestacion de Jesus en el aposento alto en la noche de la Pascua, cuando mostr6 a
sus temerosos discipulos sus manos y su costado, y dijo: «Como me envi6 el Padre, asi
también yo os envio» (Jn 20.21).

Observaremos conclusiones similares a modo de firma al final de cada uno de los
cuatro ensayos restantes.

Esto nos lleva al segundo ensayo.

1. Traduccién mia. Aquiy en la linea paralela anterior, aparece el término griego
anthropoi (hombres).

2. Observaremos que algunos de los negativos enumerados en el centro del capitulo 13
afloraran sobre la marcha.

3. Literalmente, «dandoles de beber leche».

4. Enla estrofa 1a y 1b he escogido el texto de las tradiciones armenia, etiope y siriaca
(y el Textus Receptus junto con algunos otros griegos primitivos) y he colocado a Pablo
por delante de Apolos. Con una gran cantidad de pruebas tempranas, las criticas
textuales modernas han situado claramente a Apolos antes que a Pablo en estas dos
lineas. Sin embargo, la forma retdrica nunca se ha considerado (hasta donde yo s¢)
como evidencia para el texto. Sin duda, la ajustada composicion de estas catorce lineas
constituye una firme prueba para colocar a Pablo en primer lugar en este texto y
restaurar asi el orden que figura, como hemos sefialado, en las tradiciones de las tres
lenguas orientales mencionadas. Se cita a Apolos al final de 3.4. Un escriba temprano
podria haberse visto influenciado por esto y repiti6 accidentalmente a Apolos primero en
el versiculo 5.

5. John A. Bengel, Bengel’s New Testamento Commentary (Grand Rapids: Kregel,
1981), 2, p. 179.

6. Para el estilo retorico de este texto, ver esquema 0.4 en la exposicion anterior del
estilo retorico de la homilia profética.

7. Geza Vermes, «The Community Rule», en The Dead Sea Scrolls in English
(Baltimore: Penguin Books, 1973), p. 85.

8. Mishnah, Mo ‘ed Yoma 52 (The Mishnah, trad. H. Deanby [Oxford: Oxford UP,
1980, h. 1933], p. 167) [La Misna (Salamanca: Sigueme, 1997)].

9. Para una exposicion de la pardbola de los dos edificadores a la luz de este trasfondo,

ver Kenneth E. Bailey, Jesiis a través de los ojos del Medio Oriente (Nashville: Grupo
Nelson, 2012), pp. 321-31.

10. F. Josefo, La guerra de los judios 5.5.3 (Madrid: Biblioteca Clasica Gredos).
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11. Jerome Murphy-O’Connor, «Corinthian Bronzey», en St. Paul’s Corinth: Texts
and Archaeology (Collegeville, MN:: Liturgical Press, 2002), pp. 199-218.

12. Este mismo rasgo aparece dos veces en la parabola del hijo prodigo (Lc 15.11-32).
Las dos plantillas de retérica profética tienen un fragmento culminante en el centro,
dividido en dos partes (ver Kenneth E. Bailey, Jacob and the Prodigal [Downers
Grove, IL: InterVarsity Press, 2003], pp. 96-97).

13. Job 5.13.
14. Sal94.11.

15. Aqui, la preposicion griega es en. Algunas versiones inglesas la traducen como «en»
y la NRSV como «por medio de». Ambas son posibles [aunque no es el caso en espaiiol,
que siempre usa «en»; N. de T.].

16. Thiselton, First Epistle, pp. 352-56.
17. Ibid., p. 356 (las cursivas son suyas).
18. Crisostomo, I Corintios, p. 64 de la edicién en inglés.
19. BAGD enumera «siervo, ayudante, asistentey», p. 842.

20. Shemuel Safrai, «The Synagogue», The Jewish People in the First Century
(Filadelfia: Fortress, 1976), 2, pp. 935-36.

21. Cp. Bailey, Jestuis a través de los ojos del Medio Oriente (Nashville: Grupo
Nelson, 2012), pp. 397-409.

22. Pablo esta debatiendo los «celos y las contiendasy», no la mala conducta sexual de
5.1-2 que requiere juicio.

23. Dietrich Bonhoefter, Meditations on the Cross (Louisville: Westminster John Knox,
1996), p. 60.

24. Tbid.

25. Aristoteles, Etica a Nicomaco, 1107b.22, 1123a.34.

26. BAGD, p. 647.

27. Orr/Walther, I Corinthians, p. 192 (las cursivas son suyas).
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El sexo

Hombres y mujeres en la familia humana

1 CoriNTIOS4.17—7.40

(6:19)
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2.1

La fornicacion y la iglesia

1 CorINTIOS 4.17—5.6A

PABLo ESTA YA PREPARADO para empezar su segundo ensayo, que se centra en la
practica sexual y su fundamento teologico. El ensayo se divide en tres secciones y un
extenso aparte. El bosquejo general es el siguiente:

2.1 La fornicacion y la iglesia (4.17—5.6a)

2.2 (Tres obstaculos: la levadura, la fornicacion y los tribunales) (5.6b—=6.8)
2.3 Teologia de la practica sexual: ética del reino (6.9—12)

2.4 Teologia de la practica sexual: unirse al cuerpo (6.13-20)

2.5 La practica sexual en armonia con el evangelio (7.1-40)

En cada uno de los cinco ensayos, Pablo comienza con un llamamiento a recordar
la tradicion. Esto va seguido (como siempre) por la presentacion del problema que se
esta considerando. El nuevo tema es la fornicacion.

La referencia a la tradicion (4.17) requiere un cuidadoso escrutinio. El texto dice:

1. 17Por esto mismo os he enviado a Timoteo, que LA TRADICION

es mi hijo amado y fiel en el Sefior, el cual os
recordara mi proceder en Cristo, de la manera
que ensefio en todas partes y en todas las
iglesias.

Muchos comentaristas han supuesto que 4.17-21 es la conclusion de lo que
precede, y que el discurso de Pablo sobre la practica sexual comienza en 5.1. También
es posible leer 4.17 (fragmento 1) como la apertura del ensayo siguiente sobre dicho
tema. La frase «Por esto mismo os envié» (4.17) se ve mejor, pues, en relacion con lo
que viene después y no con lo que antecede. Esta cuestion es relevante y merece una
atencion cuidadosa. Se pueden exponer varias ideas.

La clara interrupcion en el texto entre 4.16 y 4.17 se ha venido observando durante
mas de mil afos. El comentario en lengua arabe que escribid sobre 1 Corintios, en
Damasco, en el 867 A.D., Ibn al-Sari de la Iglesia Ortodoxa Siria, situd esta primera
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division de capitulo entre los versiculos 16 y 17.! Aspectos clave del texto respaldan el
criterio de Ibn al-Sari.

1. Los dos versiculos, el 16 y el 17, ofrecen al lector (cuando se leen uno detras del
otro) dos hechos seguidos de la idea expresada por el término por tanto o por esto. A
saber:

16por tanto [oun], os ruego que me imitéis.

TPor esto [dia touto] os he enviado a Timoteo [...] el cual os recordara mi
proceder en Cristo, de la manera que enseflo en todas partes y en todas las
iglesias.

Existen versiones (como la RSV y la NRSV en inglés) que suavizan este problema
traduciendo el primer «por tanto» (oun) como «entonces». Pero resulta dificil
argumentar que Pablo esté resumiendo su primer argumento dos veces seguidas con dos
frases similares, una detras de la otra. Mdas bien diremos que «por tanto» es un término
que Pablo suele utilizar para sintetizar un planteamiento anterior (cp. 10.31; 11.20;
14.23; 15.11; 16.11; 16.18). Esto deja la segunda frase (dia touto) a modo de
mtroduccion de lo que sigue.

2. La frase «os recordara» (v. 17) inicia claramente una nueva exposicion en dos de
los ensayos siguientes (1 Co 11.2; 15.1), de modo que ;por qué no aqui también?

3. Lo que Pablo ensefia «en todas partes y en todas las iglesias» es la tradicion de la
iglesia. Una referencia parecida da comienzo a cada uno de los cinco ensayos. Esto se
ha reconocido ampliamente en los ensayos tres, cuatro y cinco. De modo que, ;/por qué
se dejaria aqui una referencia a la tradicion como conclusion del primer ensayo?

4. Que yo sepa, ningin sistema antiguo de parrafos dividia en Oriente Medio el
texto en 1 Corintios 5.1. Sin embargo, existe una extensa evidencia primitiva de un corte
al final del versiculo 4.15. El Cdédice Vaticano hizo esta separacion (anadiendo la
amonestacion «que me imitéis» del versiculo 16 al nuevo parrafo). Las antiguas
divisiones de parrafos de la tradicion copta del norte y las de la tradicion clasica armenia
hacen lo mismo.? La antigua liturgia de San Jaime, seguida por la Iglesia Ortodoxa Siria,
y también la liturgia de la Iglesia Melquita Griega de Oriente Medio, hacen esta
separacion al final del versiculo 16 y leen 4.17—5.5 como un solo pasaje.® Como
hemos sefialado, Ibn al-Sari colocé una division de capitulo en este punto.*

5. En4.17-19, Pablo habla de la mminente visita de Timoteo y la suya propia. Este
tema reaparece de forma indirecta en 5.3, en relacion con el juicio del hombre inmoral.
Pablo parece decir: «Algunos piensan que no voy a ir [4.18], pero desde luego que lo
haré [4.19]; de hecho, aunque estoy ausente en cuerpo, consideren que ya estoy
presente en espiritu [5.3]».

Las alusiones a las visitas de Pablo y Timoteo respaldan, pues, la inclusion de 4.17—
21 con lo que sigue.
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6. En 4.18, Pablo se refiere a algunos que estan «envanecidos» (ephusiothesan).
En 5.2 utiliza el mismo término y se vuelve mas preciso con la observacion: «Mas
algunos estan envanecidos». Es decir que 4.18 se une a 5.2 en cuanto al tema de la
«arroganciay.

7. En 4.20, Pablo se refiere al «reino de Dios». Esta frase solo aparece nueve veces
en Pablo. Seis de ellas son referencias especificas a personas que no entraran en el reino
de Dios. Dejando al margen el versiculo que estamos analizando, cuatro de estas cinco
referencias negativas (6.9, 10; Ga 5.21; Ef 5.5) mencionan especificamente Ila
fornicacion como una de las razones para la exclusion del reino. El peso abrumador de
la evidencia reside en que, cuando Pablo habla sobre el pecado y el reino de Dios, esta
pensando en listas de pecados que incluyen la fornicacion o inmoralidad sexual. Aqui, el
apostol hace esa conexion de forma concreta (6.9, 10).

8. Un examen del uso que Pablo hace de dia touto (por esta razon) conduce a la
conclusion de que esta frase siempre mira hacia delante en algun sentido. Con
frecuencia introduce un nuevo pensamiento con poca o ninguna referencia a lo anterior
(cp. Ro 15.9; 1 Co 11.30; 2 Co 4.1; 12.10; Ef 1.15; Col 1.9; 2 Ts 2.11). En otras
ocasiones, la frase amplia una discusion anterior y pasa a introducir una nueva idea (cp.
Ro 1.26;4.16;5.12; 13.6; 1 Co 11.10; 2 Co 4.1; 7.13; Ef5.17; 6.13; 1 Ts 3.5, 7). En
la mayoria de estos casos, los editores modernos hacen que dia touto dé entrada a un
nuevo parrafo. Schultz argumenta que, en 1 Corintios 4.17, dia touto senala hacia

adelante.’ Sugiero una traduccion como: «Por esto os he enviado a Timoteo [...] el cual
os recordara mi proceder en Cristo de la manera que ensefio en todas partes y en todas
las iglesias». La razon de la visita de Timoteo es recordarles el proceder de Pablo en
Cristo.

9. Existe un cambio de tono entre 4.14—16 (en el ensayo anterior) y 4.17-21 (en
este). En los versiculos 14—16, Pablo habla con amabilidad. Solo quiere amonestar a
sus amados hijos, no avergonzarlos. Pero, en los versiculos 17-21, jamenaza a los
envanecidos con la vara! C. K. Barrett ha observado este dramatico cambio de tono y
escribe:

En el versiculo 14, Pablo comenzd a moderar su tono hacia sus lectores; no
deseaba humillarlos, solo queria asegurarse de que se les instruia sanamente en
los principios cristianos. Sin embargo, cuando recuerda el presente |...] estado
de la iglesia corintia se siente obligado a acabar su parrafo con una nota mas

firme.°

Resulta facil ver la amenaza de golpear con una vara en relacion al nuevo planteamiento
sobre el incesto y no como parte del anterior sobre la cruz que concliyé con una
«amable amonestaciony.

10. Si 4.14-21 es en verdad un parrafo, ;qué contienen estos versiculos que
desencadenan el repentino enojo de Pablo? Cuando 14-16 dan por termmnado la
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exposicion anterior y 17-21 se leen como la descarga micial del nuevo tema, la
respuesta a esta pregunta es obvia. En el primer texto (vv. 14-16), Pablo, el «padre» de
los creyentes corintios, quiere tratar con suavidad a sus caprichosos hijos. En el segundo
(vv. 17-21), esta enojado por su crasa inmoralidad. Sin embargo, sin esa separacion en
el texto, parece no haber razon para el intenso arrebato de ira del apdstol.

Y nosotros, por supuesto, preguntamos entonces: ;Por qué los comentaristas y los
editores han situado la separacion de temas en 5.1 durante tanto tiempo? Existen al
menos tres posibles razones de por qué ha sucedido esto.

1. En primer lugar tenemos la visita. En 4.18-21, Pablo Aabla de su proxima visita.
El capitulo 5 trata sobre el incesto. No parecen guardar relacion. Pero esta referencia a
la proxima visita se menciona indirectamente en 5.3 y es una introduccion a su
explicacion sobre el caso de incesto. Su idea es: «Voy a ir y mas vale que se ocupen de
este tema o, cuando yo llegue, jtendré que usar la vara (4.18-21)! No esperen a mi
regreso, sino consideren que ya estoy presente en espiritu y procedan (5.3—5)».

2. El argumento de «Iré a vosotros» pasa de forma natural a la directriz «He aqui el
problema (5.1-2) y deben ustedes ocuparse de ¢l antes de que yo llegue (5.2b—6)».
Pero si esta conexion no se nota, resulta facil considerar que 5.1 es una division mas
importante.

3. Finalmente, tenemos el tema de la tradicion. Cuando el traductor no observa que,
en los otros cuatro ensayos, Pablo alude a esta en el inicio de un nuevo ensayo, situar la
division de capitulo en 5.1 se convierte en una opcion.

En conclusion, existen numerosas razones para considerar que 4.17-21 es la
mtroduccion al tema de la fornicacion y no un aparte personal que estd ahi colgando.
Como cada uno de los otros cuatro, el segundo ensayo comienza con una referencia a la
tradicion. Como ocurre las demas veces, esta alusion va ligada a un llamamiento a
recordar.

Tras evocar la tradicion, Pablo declara el problema con valentia y da una firme
directriz a la iglesia corintia con respecto a lo que ha de hacer. Una vez mas, Pablo

elabora una homilia apostolica con siete fragmentos. El texto se expone en el esquema
2.1(1).

1. 417Por esto mismo os he enviado a Timoteo, LA TRADICION
que es mi hijo amado y fiel en el Sefor, el cual os
recordara mi proceder en Cristo, de la manera
que ensefio en todas partes y en todas las

iglesias.
2. 18Mas algunos estan envanecidos, como siyo ~ ENVANECIMIENTO
nunca hubiese de ir a vosotros. Y poder

19Pero ré¢ pronto a vosotros, si el Sefior quiere,

y conocer¢, no las palabras, sino el poder de los
que andan envanecidos.
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20Porque el remo de Dios no consiste en
palabras, sino en poder.

. 21;Qué queréis? (UNA VARA
,Iré a vosotros con vara, o mansedumbre?
0 con amor y espiritu de mansedumbre?

. 3-1De cierto se oye que hay entre vosotros ENVANECIMIENTO
fornicacion, y tal fornicacion cual ni aun se Y fornicacion

nombra entre los gentiles; tanto que alguno tiene
[relacion conyugal con] la mujer de su padre.
2;No debierais mas bien haberos lamentado?, y

VOSotros estais envanecidos.

. Sea quitado de en medio de vosotros el que tal EL—QUITAR
cosa ha hecho. Mi espiritu
3Porque yo, ausente en cuerpo, pero presente en Mi cuerpoE
espiritu, ya he juzgado, como presente, al que tal H—Juzga
cosa ha hecho.

. 4En el nombre de nuestro Sefior Jesucristo, NOMBRE DE JESUS
cuando os reundis y mi espiritu esté presente, El «cuerpoy» de ustedes
con el poder de nuestro Sefor Jesucristo, Mi «espirituw»

Poder de Jesus

. Ssea entregado el tal a Satands para destruccion EL—QUITAR

de la carne, a fin de que el espiritu sea salvo en el Su carne
dia del Sefior Jesus. u espiritu
6No es buena vuestra jactancia.’ Dia del Sefior

Esquema 2.1(1). El problema: la fornicacion, el envanecimiento y lo que se debe hacer

(1 Co4.17—5.6a)

RETORICA

La estructura de esta homilia apostélica es similar a la homilia que la precede en 4.8—-16.
La unica diferencia estructural es que, en la precedente, el fragmento que queda solo se
encuentra al final. Aqui estd al principio. Por lo demas, ambas homilias tienen la misma
estructura.

De nuevo tenemos siete fragmentos. El primero afirma la tradicion. Los otros seis

estan divididos en dos conjuntos de tres fragmentos, cada uno de los cuales tiene un
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formato A-B-A.® El primer conjunto presenta el problema: jel incesto! El segundo
ordena una respuesta: jquiten al ofensor! En 4.8-16, el fragmento final mira en
retrospectiva a todo el ensayo desde 1.10—4.13. En esta homilia, el fragmento 1 mira
hacia adelante sobre todo el segundo ensayo que se extiende desde 4.18—7.40.

COMENTARIO

Como hemos observado, Pablo comienza evocando la tradicion

1. 4.17Por esta razon os he enviado a Timoteo,® que LA TRADICION

es mi hijo amado y fiel en el Sefior, el cual os
recordara mi proceder en Cristo, de la manera
que ensefio en todas partes y en todas las
iglesias.

Al principio del primer ensayo, Pablo escribi6 sobre el «testimonio de/para Cristo»
que «fue confirmado» entre los corintios (1.6). Aqui se alude a la tradicién como «mi
proceder en Cristo de la manera que ensefio en todas partes», que no fue confirmado
(como indicard rapidamente). Lo que tiene que decir sobre la moralidad sexual y su
fundamento teologico no es algo que sofid para la ocasion. Sus opiniones sobre este
nuevo tema son conocidas por todas las iglesias. Con anterioridad /es habia ensefiado
todo esto. En su reciente visita, Timoteo repitid sus criterios y, por tanto, no podian
alegar ignorancia. Una vez mas, Pablo quiere poner las cosas en claro.

A continuacion suelta un bomba [ver esq. 2.1(2)].

Tras evocar la tradicion, el ritmo se hace mas rapido y el tono sube. Empieza por
escribir sin rodeos: «Algunos estan envanecidos». En el fragmento 4 se vuelve mas
preciso cuando afirma: «vosotros estais envanecidosy. jEstd sumamente enojado! El
término envanecido es otra palabra clave que aparece en la definicion del amor en
13.4-7.

Al parecer, algunos en Corinto suponian que Pablo no regresaria. En el fragmento 2
¢l afirma que su intencion es de visitarlos pronto, y que tendran que vérselas con él. No
se ha evaporado de la imagen.

2. 418Mas algunos estan envanecidos> COMO si Yo ENVANECIMIENTO

nunca hubiese de 1r a vosotros. Y poder
19Pero iré pronto a vosotros, si el Sefior quiere,

y conocerg, no las palabras, sino el poder de los
que andan envanecidos.
20Porque el reino de Dios no consiste en

palabras, sino en poder.
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3. 21;Qué quer€is? VENGO CON
Iré a vosotros con vara, 0 mansedumbre o con ¢una vara o mansedumbre?
amor y espiritu de mansedumbre?

4. 5.1Todos me cuentanl0 que hay entre vosotros ~ENVANECIMIENTO

fornicacion, y tal fornicacion cual ni aun se Y fornicacion
nombra entre los gentiles; tanto que alguno tiene

[relacion conyugal con] la mujer de su padre.

2;No debierais mas bien haberos lamentado?, y

vOSsotros estais envanecidos.

Esquema 2.1(2). Fragmentos 2—4 (1 Co 4.18-5.2)

A continuacion suscita la cuestion de «hablar» (el uso del lenguaje) y la realidad del
«poder». En el primer ensayo se debatio el «discurso» (hermoso lenguaje/la sabiduria de
este mundo) y el «poder» (el poder de la cruz y del Espiritu). El poder de la cruz vence a
la sabiduria y el poder del mundo. «El poder del Espiritw» proporciona la capacidad de
entender misterios, de sanar, de profetizar y de hablar en lenguas. A su llegada, Pablo
quiere tratar estas cosas con ellos.

En 2 Corintios 10.4-5, Pablo ofrece una pista importante sobre lo que quiere decir
con «poder». Escribe: «Porque las armas de nuestra milicia no son carnales, sino
poderosas en Dios para la destruccion de fortalezas, derribando argumentos y toda
altivez que se levanta contra el conocimiento de Dios, y llevando cautivo todo
pensamiento a la obediencia a Cristo». Pablo era capaz de «retener lo suyo» a la vez
que debate con los filosofos de Atenas, y desde luego puede apafiarselas con los
corintios que estan orgullosos de su libertad sexual para cometer incesto. Las cuestiones
no son problemas territoriales. Los asuntos que estan sobre la mesa son muy graves, y
Pablo esta totalmente preparado para defender sus opiniones.

En el fragmento 3 les ofrece una eleccion. Puede venir a ellos con «mansedumbrey
0 «con una varay y ellos deben elegir entre ambas cosas. Su eleccion se definird por su
forma de tratar con el hombre que se ha acostado con la esposa de su padre.

Pablo comienza su confrontacion con los corintios por el caso del incesto con el
término clave olos, que puede traducirse «en realidad se informa» o «todos han

informado».!! Varias versiones se han decantado por «de cierto se oye». Esto conlleva
el matiz de «siento tener que decirlo, pero de cierto se oye que...». La segunda opcion
de traduccion, «de cierto se oye», significa «estoy escuchando esto de todas mis
fuentesy». Estas versiones muestran que muchos, en el mundo occidental, adoptan la
primera opmnion. /Pero coémo han leido este texto los cristianos de Oriente Medio?

De las vemtitrés versiones semiticas reunidas para este estudio, tanto la hebrea
como dieciocho de las traducciones 4rabes interpretan alguna forma de «todo el mundo

ha informado» o «se sabe con certeza».!? Tres de estas traducciones han escogido algo
parecido a «comiinmente se conoce» y una dice sencillamente «se sabey.
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La ganadora por mas de mil afios es «todo el mundo ha mformado». Esta opcion
encaja en el contexto cultural de Pablo. Los corintios le habian informado de algunas
cosas por escrito (7.1) y ¢l habia oido otras cosas de forma oral «de los de Cloé»
(1.11). Sin duda, Estéfanas (16.17) y Sostenes (1.1) tenian sus propios «pajaritosy.
Pero Pablo no revela sus fuentes. Una revelacion semejante habria dado la oportunidad
a los cormtios de cambiar de tema, evitando el caso de incesto, para preguntar: ;Quién
nos ha delatado? Pablo protege sus fuentes diciendo: «Se ha levantado la liebre; fodos
han informado...». Es decir: «No intenten identificar a la persona que me ha dado esta
mformacion para luego enojarse con ella. jEstoy escuchando esta desagradable
noticia de boca de todos!».

El término clave fornicacion, que aparece en el fragmento 4, es una palabra general
para toda forma de conducta sexual inaceptable. La Misna estipula la lapidacion del
hombre que tenga relaciones sexuales con «su madre, la esposa de su padre, su nuera,
un vardén o un animab.'3 La ley romana también prohibia el incesto. Unos de los
aspectos de este caso en particular que parece enojar mas a Pablo es que algunos de la
congregacion se «envanecian» sobre este asunto. Al parecer entendieron que la «libertad
en Cristo» significaba «jtodo vale!». «;No! —bramd Pablo—. jDeberian ustedes
lamentarse!».

La primera trilogia de fragmentos (1-3) se centra en el problema. La segunda (5-7)
presta atencion a lo que los corintios tienen que hacer al respecto [ver esq. 2.1(3)].

5. 2bSea quitado de en medio de vosotros el que tal EL—QUITAR

cosa ha hecho. Mi cuerpo (ausente)
3Porque yo, ausente en cuerpo, pero presente en Mi espiritu (presente)

espiritu, ya he juzgado, como presente, al que tal El—Juzga
cosa ha hecho.

6. 4En el nombre de nuestro Sefior Jesucristo, NOMBRE DE JESUS
cuando os reundis y mi espiritu esté presente, El «cuerpoy de ustedes
con el poder de nuestro Sefior Jesucristo, Mi «espiritw» (presente)

Poder de Jesus

7. 5sea entregado el tal a Satanas para destruccion EL—QUITAR

de la carne, a fin de que el espiritu sea salvo en el Su carne
dia del Sefior Jesus. Su espiritu
6No es buena vuestra jactancia. Dia del Sefior

Esquema 2.1(3). Fragmentos 5-7 (1 Co 5.2-6)

Estos tres fragmentos también estan invertidos. La eliminacion del ofensor es el
syjeto de las dos estrofas exteriores (5, 7). En el centro (6), se expone la autoridad
para esta accion. Deben actuar en el nombre y con el poder de nuestro Serior Jesus.
El centro de cada uno de los tres fragmentos toca los temas del «cuerpo y el espirituw». El
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cuerpo y el espiritu de Pablo aparecen en el fragmento 5, mientras que los del ofensor se
mencionan en el 7. El cuerpo de Cristo («reunidos vosotrosy») se presenta sutiimente en
el punto culminante (6). En 6.13-20, Pablo argumenta que, para los cristianos, la
sexualidad estd relacionada con la doctrina de la iglesia. Aqui, ya estd reflexionando
sobre esa postura teologica.

Pablo le esté pidiendo a la congregacion que asuma la responsabilidad de su propia
vida. Asimismo, esta evitando con astucia una trampa. Algunos en la congregacion
contemplaban al menos la posibilidad de dejarle el problema a Pablo (y tal vez instaban
a ello), para que €l lo resolviera cuando llegara. De este modo, la congregacion podia
evitar la dolorosa y desagradable tarea de tomar una decision. Ademas, podrian culparlo
a ¢l por cualquier cosa que decidiera. «Djjo esto», «no hizo aquello», «si hubiera...». El
debate podia durar meses y el perjuicio, afios. Independientemente de lo que dijera o
hiciera, algunos siempre lo culparian. Pablo es demasiado inteligente para dejarse
atrapar en un lio semejante. En resumen, esto es lo que expresa:

Ustedes deben tomar una decision y llevarla a cabo. No me esperen. Han de
asumir la responsabilidad en este problema. ;Quieren mi opinion? Esta bien; se
la daré. No lo lapiden (solucion judia) ni lo denuncien ante las autoridades para
que sea juzgado y castigado (solucion romana). jExpulsenle de la iglesia!
Ademas, ustedes deben emprender esta accidn como congregacion. No
deleguen la decision en sus lideres. Han de reunirse como iglesia y «entregarlo
[...] a Satands». La conmocion puede conducirlo al arrepentimiento. Es la
unica esperanza de ustedes para €1y para ustedes mismos.

(Con qué autoridad debe hacerse esto? Se les dice que actien «en el nombre del
Sefior Jesucristo» (v. 4a) y en el «poder de nuestro Sefior Jesus» (v. 4d). Si, habra
sufrimiento para todos. Pero «a los que se salvan, esto es, a nosotrosy, la cruz «es poder
de Dios» (1.18). Esa misma cruz también es la sabiduria de Dios. Deben actuar por ese
poder y esa sabiduria demostrados en una cruz. Literalmente, Pablo escribe: «E/ tal sea
entregado a Satanas». Es una forma de hablar del Oriente Medio. En espafiol se
traduciria normalmente «entreguen a ese hombrey, pero se omite el término hombre.
Cuando Pablo escribe «el tal sea entregado a Satanasy», los lectores podran anadir
cualquier adjetivo que quieran. Puede ser «elidiota tab» o «elnecio tal» o algo mas
fuerte. Este mismo estilo de retorica aparece en la pardbola de las minas en Lucas
19.14. En aquella historia, un grupo de ciudadanos que odiaban al noble enviaron a un
emisario (presumiblemente a Roma) diciendo: «No queremos que éste reine sobre
nosotros». Las traducciones afiaden, aqui también, el término hombre: «No queremos
que este hombre reine sobre nosotros». Los enemigos de Abraham Lincoln lo llamaban
«babuino», «mono peludo» y «gorilay. Tanto Jests como Pablo mvitan a los
oyentes/lectores a afiadir los adjetivos de su eleccion.

El significado del fragmento 7 es impreciso. Anthony Thiselton tiene toda una
exposicion de las muchas preguntas y opciones.!* Escribe: «Emerge una corriente
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adicional a la cuestion que es igualmente relevante para Corinto y para hoy: en algunos
casos, la ley ministra a confiar y a la libertad; no se opone a la libertad».!> El

planteamiento de Gordon Fee también es extenso y til.'® Comenta sobre el hecho de
que vivamos en un mundo donde la iglesia tolera todo tipo de pecado, porque (claro
estd) no podemos ser «sentenciosos». A continuacion, Fee ofrece cuatro comentarios
generales astutos. Son: (1) se dijo a toda la iglesia que participara. El problema los
afectaba a todos ellos. (2) Se pretendia que la disciplina fuera «correctiva, no
sentenciosa». Es decir que el objetivo era la salvacion del pecador. (3) Esa disciplina era
importante, porque el pecado los contaminaba a todos. (4) En nuestros dias, el hombre
solo tendria que irse a otra iglesia que lo aceptaria con demasiada premura. Fee

reflexiona sobre la época de Pablo, cuando «la exclusion podia ser una accion
17

genuinamente redentoray.

Sin embargo, tras casi dos mil afios de estudio y debate, este texto sigue siendo
parcialmente impreciso. La meta de Pablo es mtentar sanar a la iglesia y salvar al
hombre. Para llevar a cabo este proposito, la iglesia debe «trazar una linea». «Todo
vale» y «debemos aceptar todo lo que la sociedad consienta» no es conveniente.

Al final de la homilia, les dice sin rodeos: «No es buena vuestra jactancia». Como
observaremos, los rasgos de jactancia en el capitulo 13 son una falta de amor.

Podemos exponer cinco puntos a modo de resumen de esta primera homilia (en
este ensayo).

1. La iglesia tiene una tradicion; es conocida e importante.

2. Algunos se envanecen y afirman una total libertad en la practica sexual. Pablo les dice
que han de lamentarse.

3. Deben juntarse en una reunion publica y expulsar a ese hombre de la iglesia.
4. Esta accion tiene la posibilidad de redimir al pecador y restaurar a la iglesia.
5. Deben actuar en el nombre y en el poder de nuestro Sefior Jesucristo.

A continuacion, Pablo pasa a tratar tres obstaculos que se han de eliminar antes de
que ¢l pueda colocar un fundamento teologico para la practica sexual que esté en
armonia con el evangelio. Se pueden considerar profundamente relevantes para este
tema. Los trataremos enseguida.

1. Bishr ibn al-Sari, Pauline Epistles, p. 59. Harvey Staal escogio vocalizar este
nombre transformandolo en Ibn al-Sirri (que nunca aparece como nombre). En general
se prefiere la vocalizacion que resulta en Ibn al-Sari. Fuera de cualquier cita directa
figurara la vocalizacion correcta.

2. G. Horner, The Coptic Version of the New Testament in the Northern Dialect
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(1898, 1905; reed. Osnabruck: Otto Zeller, 1969), 3, pp. 138-39. Para el armenio
clasico he examinado el Coédex 212 de la Biblioteca Patriarcal Armenia, Antelias,
Libano (fechado en 1293), folio 220 r.

3. Philoxenius Yusif, Metropolitano de Mardin, Mugaddes Ayrillirin Fihriste (turco y
siriaco) (Mardin: Hikmet Basimevi, 1954), p. 87; Kitab al Risa’il (arabe) (Schwarr,
Libano: Monasterio de San Juan, 1813), p. 167.

4. Harvey Staal, ed. y trad., Codex Sinai Arabic 151: Pauline Epistles, Part II, en
Studies and Documents of the University of Utah (Salt Lake City: University of Utah
Press, 1969), 15:p. 121

5. Anselm Schultz, Nachfolgen und Nachakmen, SANT, 6 (Munich: Losel, 1962), pp.
309-10 (como se resefia en Conzelmann, / Corinthians, p. 92 n. 15, 20).

6. Barrett, First Epistle, p. 117.

7. Traduccion mia. Con el fin de destacar los paralelismos dentro de los fragmentos y
entre ellos, me he visto obligado a traducir literalmente.

8. Este formato también se usa en 7.26-31.

9. Traduccion mia.

10. Traduccion mia.

11. BAGD, p. 565.

12. Estas incluyen: Mte. Sinai 155 (siglo IX), Mte. Sinai 73 (siglo IX), Mte. Sinai 310
(siglo X), Erpenio (1616), London Pollyglott (1657), Propagandista (1671), London
Pollyglot rev. (1717), Shwair (1813), Martyn (1826), Shidiac (1851), Bustani-Van
Dyck (1865), Jesuita (1880), Yusif Dawud (1899), Fakhouri (1964), Nueva Jesuita
(1969), Sociedad Biblica en arabe (1993), Hebreo (1817), Jerusalén (Sociedad
Biblica). Para los textos originales, ver apéndice II, lamina B.

13. Mishnadh, Sanhedrin 7.4 (Danby, p. 391).
14. Thiselton, First Epistle, pp. 384—400.
15. Ibid., p. 387 (las cursivas son suyas).

16. Fee, First Epistle, pp. 196-214.

17. Ibid., pp. 213-14.
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2.2

Tres obstaculos
La levadura, la fornicacion y los tribunales

1 CORINTIOS 5.6B—6.8

EN LA SECCION ANTERIOR del ensayo (2.1), Pablo deshace el nudo gordiano. Dijo a los
corintios que expulsaran al ofensor de la comunion de la iglesia. Aqui plantea sin
ambages tres aspectos de este caso de incesto del que se deben ocupar. No son
«apartes» en el sentido de «temas irrelevantes» que interrumpen el flujo del argumento
de Pablo. De no tratarlos, los lectores estaran pensando durante lo que queda del
ensayo: «Si, pero...» y descartaran su argumento. En sintesis, son los siguientes:

1. Deben considerar la salud de la iglesia en general.
2. Les escribi sobre como tratar con la gente malvada de la iglesia, no del mundo.
3. No endosen este problema a los tribunales.

El texto del primero de estos obstaculos se muestra en el esquema 2.2(1).

(No sabéis que
1. 6bun poco de Jeyadura leuda toda la masa? VIEJA LEVADURA
TLimpiaos, pues, de 12 yigjq levaduras para que Nueva masa

seais nueva masa, sin levadura como sois;

2. porque nuestra pascua, que es Cristo, yafue ~ CRISTO/CORDERO

sacrificada por nosotros. Sacrificado
8Asique celebremos la fiestas Fiesta

3. no con la vieja levadura, nicon la levadura de  VIEJA LEVADURA
malicia y de maldad, sino con panes sin Pan sin levadura

levadura, de sinceridad y de verdad.

Esquema 2.2(1). El primer obstaculo: «Es un asunto privado» (1 Co 5.6b-S8)

RETORICA
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El estilo retorico es sencillo y muy conocido. Consta de tres fragmentos. El primero se
empareja con el tercero, mientras que el centro contiene la pardbola encerrada del
cordero pascual.

COMENTARIO

El primer obstéaculo es la actitud generalizada que dice: «Este es un asunto privado. No
deberiamos mnvolucrarnosy». Tal criterio tiene gran poder de resistencia. Hoy dia se ha
expresado mediante la frase: «A Dios no le interesa lo que ocurre en el dormitorio». Se
debate una tension similar entre el pecado de una persona y sus efectos en la comunidad
en el Midras Rabbah Levitico que sehala:

Se dice: Si un hombre peca jte airaras contra toda la congregacion? (Nm
16.22). R. Simeon b. Yohai ensen6: Esto se puede comparar con el caso de
los hombres que estaban en un barco. Uno de ellos tom6 una perforadora y
empezo a hacer un agujero debajo de su propio asiento. Los demas viajeros le
dijeron: «;Qué estas haciendo?». El contestd: «;Qué te importa a ti? ;Acaso
no estoy haciendo el agujero debajo de mi propio sitio? Ellos contestaron: «El

agua entrara e inundaré el barco para todos nosotrosy. !

Los actos de un individuo pueden afectar profundamente a la comunidad, jen
especial si estd toda junta en un barco! ;Cudl era la realidad de la situacion en Corinto?

Se han sugerido muchas reconstrucciones del caso de incesto en la época de Pablo.
Una probable es la de una familia donde la madre hubiera muerto. El padre se habria
vuelto a casar con una mujer mas joven. Habria un hijo adulto viviendo en la casa y mas
cercano a la edad de la myjer que el padre. Entre ellos se desarrollaria una relacion
fisica. Algunos afirmaron con arrogancia en la congregacion que esto no era mas que una
expresion de su nueva libertad en Cristo. Después de todo, ;no se esperaba que se
«amaran los unos a los otros»? ;Acaso no estaban viviendo bajo la gracia y no bajo la
ley? Pero Pablo sabia que sino habia limites para la conducta sexual, cualquier forma de
vinculacion social como comunidad serfa imposible. Si el hombre que se habia acostado
con su madrastra asistiha a la iglesia, los que estuvieran presentes se sentirian
traumatizados en su presencia. Todos los hombres y mujeres de la congregacion se
preguntarian: «; Quién sera el siguiente? ;En qué estard pensando? Si nos sentamos
detras de él, su presencia nos distraera de la adoracion. Si nos sentamos delante de él,
[estard mirando a mi esposa?

Los miembros evitarian reuniones a las que supieran que €l iba a asistir. Este no es
un caso de «actitudes negativas que deberian cambiar». Si se acepta el incesto, ;qué hay
de la poligamia con su inevitable degradacion de las mujeres? La pederastia y la zoofilia
ya no serian cosas impensables. Si, estdn «bajo la gracia» y ya no «bajo la ley», ;pero
qué significa eso?
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Pablo escoge la imagen de la levadura en la masa (fragmento 1). Mediante esa
metafora pudo formular una de las grandes parabolas del Nuevo Testamento para la
expiacion (fragmento 2). Cristo es «nuestro cordero pascualy. Solo aqui encontramos
esta metafora para la expiacion. Sin duda Pablo la utilizaria a menudo, y merece gran
reflexion.

El caso del incesto no era un asunto privado. La conducta sexual de cada miembro
afadia o restaba a la capacidad de la congregacion para reunirse alrededor de la mesa
de la eucaristia en «sinceridad y verdad» (fragmento 3).

El segundo «obstaculo» se muestra mas abajo:

1. a. °Os he escrito Por carta,

b. que no os juntéis con los fornicarios;,

c. 19no absolutamente con jos fornicarios de ~ OS HE ESCRITO

este mundo,

d. o conlos avaros, o con los ladrones, o con No absolutamente
los idolatras;

e. pues en tal caso os seria necesario salir del
mundo.

2. a. 1Pero en esta carta quiero aclarales?

b. que no os juntéis con ninguno que, OS HE ESCRITO
c. llamandose hermano, fuere fornicario, No absolutamente

d. o avaro, o idolatra, o maldiciente, o
borracho, o ladron;

e. coneltal ni aun comadis.

Esquema 2.2(2). El segundo obstaculo: la iglesia y el mundo (1 Co 5.9-11)

RETORICA

En este doble fragmento, Pablo usa el paralelismo escalonado tal como aparece en
Isaias 28.14—18. Las primeras cuatro lineas en 1 emparejan claramente con las cuatro
de 2. Las dos lineas finales (1e, 2¢) no combinan en contenido, pero son paralelas en
que cada una de ellas es una conclusion.

COMENTARIO

Intentar adivinar la fecha y el contenido de las distintas cartas de Pablo a los corintios
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escapa al alcance de este estudio. Sin embargo, es evidente que hubo una «carta
anterior» y que los corintios parecian haber malinterpretado parte de ella. Pablo sabia
que algunos decian en aquellos momentos: «En su ultima carta Pablo nos dijo que nos
apartaramos de todos los viles pecadores. Si sigo estas directrices, jno podré ir a
trabajar!». El apostol intenta corregir ese malentendido.

No es necesario que los cristianos eviten el contacto con «todas las personas
inmorales». La lista es instructiva. En el mundo encontraremos gente fornicaria y avaros
junto con ladrones e idolatras. Esta es una lista abierta de pecados. La palabra
«fornicario» cubre un amplio abanico de précticas sexuales rechazadas. Los «avaros» no
solo son aquellos que acaparan mucho, sino también los que estan implicados en «un
consumo ostentoso». Para muchos de nuestro tiempo esto se ha convertido en una
virtud e incluso en una pasion devoradora. No todos los ladrones vienen por la noche.
Algunos de ellos roban mientras estan sentados delante de su ordenador en los edificios
de oficina. Los idolos se crean, entonces como ahora, a partir de muchas cosas. Los
adoradores de idolos estan vivos y muy presentes en nuestra época.

Mientras vivamos en el mundo, el contacto con estos tipos de personas es
inevitable. Lo importante en este tema es que el término traducido «juntéis» es una rara
palabra compuesta (sun-ana-mignumi) que tiene que ver con mezclarse unos con otros,

unirse, fusionarse y ligarse.> En el mundo ordinario secular/pagano, entonces como
ahora, ese «juntarse» es inevitable. Pablo no pone objecion alguna. Cuando me mezclo
con personas sin fe en la oficina o en la tienda, la identidad de mi comunidad cristiana no
se ve amenazada. Pero «juntarnos» como cuerpo de Cristo era un asunto diferente para
el apostol. En un mundo moderno que adora ante el altar de la inclusion y considera
todas sus formas como una «cuestion de justicia», la amonestacion paulina es
profundamente desafiante.

Los avaros y los maledicentes estan en la misma lista que los iddlatras y los
ladrones. La amonestacion de «no comer» se entiende mejor como referencia a la
celebracion de la eucaristia, ya que en dichas celebraciones habia muchas comidas. En
resumen, Pablo estd diciendo que mezclarse con los pecadores en el mundo pagano no
es lo mismo que mezclarse con ellos en el cuerpo de Cristo y en la eucaristia. La
identidad misma de la iglesia esta en juego en esto ultimo.

El tercer obstaculo tiene que ver con los tribunales [ver esq. 2.2(3)].

RETORICA

Esta tltima seccion se compone de siete fragmentos. Los seis primeros van invertidos.
Al final aparece uno adicional (7) a modo de conclusion. Pablo ha mostrado, en dos
ocasiones, cierta flexibilidad en la composicion de las homilias apostdlicas con siete
fragmentos. Existe un punto de inflexion en el fragmento 5 y el fragmento final se invierte
parcialmente de forma interna.
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1. 5-12Porque ;que razon tendria yo para jyzear g JUZGAIS
los que estan fuera?

(No juzgais vosotros a los que estdan dentro?
13Porque ¢ los que estdn fuera, Dios juzgara.
Quitad, pues, a ese perverso de entre vosotros.

2. 6.1;Osa alguno de vosotros, cuando tiene algo  NO A JUICIO
contra otro, 1 a juicio delante de los mjustos, y
no delante de los santos?

3. 2,0 no sabéis que o5 santos hande juzgaral ~ ;|NO SABEIS?
mundor) Eternidad
Y siel mundo ha de ser juzgado por vosotros,

(sois indignos de juzgar cosas muy pequerias?

4. 360 no sabéis que hemos dejuzgar a los (JNO SABEIS?
dngeles? Eternidad
(Cuanto mas las cosas de esta vida?

5. 484, pues, tenéis juicios sobre cosas de esta vida, NO A JUICIO
(ponéis para juzgar a los que son de menor
estima en la iglesia?

6. SPara gyergonzaros 1o digo. JUZGAIS

(Pues qué, no hay entre vosotros sabio, ni aun
uno, que pueda juzgar entre sus hermanos,
6sino que el hermano con el hermano pleitea ¢y,

Juicio, y esto ante los incrédulos?

7. TAsique, por cierto es ya una falta en vosotros  SUFRIR EL AGRAVIO
que tengais pleitos entre vosotros mismos. No cometer agravio
Por qué no sufris mas bien el agravio?

(Por qué no sufiis mas bien el ser
defraudados?

8Pero vosotros cometéis el agravio, ¥
defraudadis, y esto a los hermanos.

Esquema 2.2(3). Tercer obstaculo: los tribunales pueden solucionar esto (1 Co 5.12—
6.8)

COMENTARIO

Al narecer alonien de la comimidad hahia ida a Ing trilimales can reenectn a ecte cacn
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de incesto, o al menos habia amenazado con hacerlo. Podria haber sido la muchacha
enredada, su airado hermano o, quiza, su humillado esposo. Tal vez los miembros de la
iglesia habian optado por plantear el caso. Pablo comienza esta homilia apostélica dando
rienda suelta a su indignacion. Una vez mas, consideraremos cada una de las parejas de
ideas en la composicion anular de seis estrofas. El par exterior se muestra en el esquema
2.2(4).

1. 512 Porque (qué razon tendria yo para jiyzgar a JUZGAIS
los que estan fuera? ;|No juzgais vosotros a los
que estan dentro?
3Porque g los que estdn fuera, Dios juzgara-
Quitad, pues, a ese perverso de entre vosotros.
6. 6-Para gyergonzaros 10 digo. JUZGAIS

(Pues qué, no hay entre vosotros sabio, ni aun
uno, que pueda juzgar entre g5 hermanos, SN0

que el hermano con el hermano pleitea en juicio,
y esto ante los incrédulos?

Esquema 2.2(4). Fragmentos 1 y 6 (1 Co 5.12—13; 6.5-6)

Pablo abre su exposicion sobre los tribunales diciendo a sus lectores que se olviden
de los de «afuera». Dios se ocupara de ellos. Es curioso que no diga: «D¢éjenlos a los
tribunales». Las cortes humanas de todas las épocas pueden ser un fragil instrumento,
una cafia quebrada. Para Pablo, el administrador final de justicia es Dios. Los corintios
son responsables de los que estan «dentro de la iglesia». Luego repite su mandamiento
de expulsar al perverso.

La estrofa emparejada (6) es una forma cortés de decir: «jAvergliéncense!». En su
amable conclusion del primer ensayo (4.14), Pablo afirm6 especificamente que no
estaba escribiendo para avergonzarlos. Ahora silo hace de manera deliberada. Dividirse
en grupos que compiten entre si es una cosa; condonar el incesto con vanidad es algo
muy distinto. Pablo es directo y no se anda con rodeos, ya que en realidad esta
diciendo: «Deben ustedes juntarse, emitir un juicio y expulsar a esa persona de su
congregaciony.

En el fragmento emparejado (6), Pablo suscita la cuestion de la «sabiduria». Los
corintios se enorgullecian de lo «sabios» que habian llegado a ser. Al principio de la
carta no les habia dicho que fueran «sabios», mas bien habia confirmado que se habian
«enriquecido en €l con toda palabra y toda ciencia». Luego, en el himno a la cruz,
coloco la sabiduria de Dios sobre esta y citd a Dios diciendo: «Destruiré la sabiduria de
los sabios, y desecharé el entendimiento de los entendidos» (1.19). Al final del primer
ensayo, su sarcasmo es evidente cuando escribe: «Nosotros somos insensatos por amor
de Cristo, mas vosotros prudentes en Cristo» (4.10). Ahora Pablo los pone contra la
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pared preguntando: «Acudiendo a los tribunales estan ustedes demostrando en publico
que todos son unos insensatos y, por tanto, jse ven obligados a recurrir a las cortes para
hallar a un hombre sabio que juzgue entre ustedes!». ;Acaso los inconversos son mas
sabios que los creyentes en lo tocante a este asunto?

Al avergonzar a sus lectores y acusarlos de pedir a los tribunales que limpien los
trapos sucios de la iglesia en publico, Pablo estd recordando sin duda el caso
presentado contra ¢l en Corinto en el que fue acusado. La sinagoga de esa ciuudad
mtentd atacarlo y lo llevo a juicio delante de Galion, el proconsul para aquel afio (Hch
18.12). Galion desestim6 el caso y la sinagoga corintia fue humillada en publico. «;Es
que no han aprendido nada?», pregunta Pablo indirectamente. jEste caso es mucho
peor! El tribunal romano castigard al hombre y toda la ciudad despreciard a la iglesia en
el proceso. Habiendo observado el fracaso del caso anterior, donde Pablo se vio
mvolucrado, ;cometera la iglesia corintia el mismo error de la sinagoga? jIncreible!

El sentido de vergiienza publica de Pablo en una cultura de honor y vergiienza seria,
naturalmente, muy fuerte. Si el contexto era una disputa por un registro de tierras, seria
una cosa. Sin embargo, cuando se trataba de un hombre que se habia acostado con la
esposa de su padre, el juicio publico seria algo demasiado horrible de considerar. «Por
el amor de Dios —parece gritar Pablo—, ;estan intentando acarrear deshonra sobre el
evangelio mismo? jNo alardeen de este caso de incesto! Ademas, no lo ignoren ni lo
oculten: joctpense de €l!

Estos dos fragmentos emparejados estan tan cuidadosamente construidos que si los
cuatro del centro faltaran y el lector solo tuviera el 1 y el 6 nadie notaria las omisiones. El
centro de cuatro fragmentos se halla en el esquema 2.2(5).

2. 6.1;Osa alguno de vosotros, cuando tiene algo  NO A JUICIO
contra otro, 1 a juicio delante de los mnjustos, y
no delante de los santos?

3. 2,0 no sabéis que Jps santos han de juzgaral ;| NO SABEIS?
mundo? Eternidad
Y siel mundo ha de ser juzgado por vosotros,
(sois indignos de juzgar cosas muy pequetias?4

4. 3()0 no sabéis que hemos dejuzgar a IOS CNO SABEIS?
dngeles? Eternidad
(Cuanto mas las cosas de esta vida?

5. 4Si, pues, tenéis juicios sobre cosas de esta vida, NO A JUICIO
(ponéis para juzgar a los que son de menor

estima en la iglesia®®

Esquema 2.2(5). Fragmentos 2—5 (1 Co 6.1-4)
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RETORICA

La estructura retdrica es clara y sencilla. El envoltorio externo formula la pregunta: «;Por
qué acuden ustedes a los tribunales en vez de a la iglesia?». Cada uno de los fragmentos
3 y 4 dicen: «jSe “van a sentar en el banco” en el otro mundo! ;No pueden arreglarselas
para hacer lo mismo en este mundo?». Las conexiones entre los fragmentos 2 y 5 son
tan fuertes que siel 3 y el 4 no estuvieran, el lector no notaria interrupcion alguna en el
flujo del pasaje.

COMENTARIO

Fee sefiala, con mucha razon, que Pablo estd debatiendo casos en los que un cristiano
va a juicio contra otro cristiano. No esta argumentando en contra de los tribunales en
general. He optado, junto con Thiselton, por traducir elakhiston como «pequenasy

cosas, en lugar de cosas «triviales», como usa la bla.® Cuando se comparan con «juzgar
al mundo» son verdaderamente «pequenas.

Podemos confiar en que Pablo no mtenta nsinuar hostilidad hacia los oficiales
romanos. El tribunal de Corinto se portd bien con €l Sencillamente, no forman parte de
la compafila de los santos y, por tanto, no estdn cualificados para juzgar casos
relacionados con los compromisos de fe de los cristianos.

Precisamente, lo que subyace a la afirmacion de Pablo en cuanto a que «los santos
juzgaran al mundo» y su paralelo «juzgaremos a los angeles» es debatible.” Fee observa

que es «un motivo comin tomado de la escatologia apocaliptica judia».® Lo que si esta
claro es que el apdstol vuelve a sostener en alto el espejo de la eternidad. Ya lo hizo
en su parabola del edificador (3.10—17). En aquel texto, «el dia», con su juicio de fuego,
se encontraba en el centro de una homilia apostdlica. Con respecto a la cuestion de usar
los tribunales locales para resolver esta disputa particular de la iglesia sobre el incesto,
Pablo dice:

Ustedes piensan que no pueden manejar este problema tan dificil de incesto en
la congregacion. Mirense ustedes y consideren este problema a la luz de la
eternidad. En aquel dia participaran con el Sefior en su juicio de todas las
cosas, incluidos los éngeles caidos. Bajo esta perspectiva, nada puede
cuestionar su capacidad de ocuparse de este caso de incesto. Armense de
valor, sean osados, pueden hacer lo que se debe hacer.

En 1.5, Pablo (quizi de forma sarcéastica) felicita a los corintios por su
conocimiento. En 4.10 (ciertamente con ironia) les dice: «Vosotros, [son] prudentes en
Cristo». Ahora los desafia con: «;Pues qué, no hay entre vosotros sabio, ni aun
uno... 7.

El punto culmmante tiene que ver con el asunto de la eternidad en los fragmentos 3 y
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4, pero el efecto secundario practico aparece en el fragmento 8 [ver esq. 2.2(6)].

7. 6.7Asi que, por cierto es ya una falta en vosotros SUFRIR EL AGRAVIO

que tengais pleitos entre vosotros mismos. ;Por N0 cometer agravio
qué no sufris mas bien el agravio? ;Por qué no

suftis mas bien el ser defraudados?

8Pero vosotros cometéis el agravios ¥

defraudais, y esto a los hermanos.

Esquema 2.2(6). Fragmento 7 (1 Co 6.7-8)

Pablo estd senalando que, cuando dejan este tipo de asuntos a los tribunales, ya
han perdido. Independientemente del fallo de los tribunales, ellos son los perdedores.
Los pleitos contenciosos toman vida propia. Las personas se sienten atraidas por ellos y,
algunas veces, actiian contra «los angeles de su mejor naturaleza».’ Pablo parece saber
que, al menos algunos de ellos, tienen antecedentes de haber recurrido a los tribunales.
Les dice: «Cometéis el agravio y defraudais a vuestros propios hermanos». Ocuparse
del hombre incestuoso llevandolo a los tribunales ni lo redimira a €1 ni sanara a la iglesia.

Pablo ha aclarado todo. En resumen, ha dicho a sus lectores:

1. No se trata de un asunto privado. Afecta a toda la comunidad. Un caso de
incesto en medio de ustedes es como levadura en masa de pan.

2. Cristo es nuestro cordero pascual. La celebracion que hacen de la eucaristia
debe caracterizarse por la sinceridad y la verdad.

3. En el mundo, se codean ustedes con crasos pecadores. La vida en la iglesia es
una cuestion distinta.

4. No lleven este problema a los tribunales. Poseen suficiente sabiduria para tratar
esto como una comunidad. Asuman la responsabilidad; consideren la perspectiva
de la eternidad y actiien. Recuerden que ayudaran al Sefior en el dia del juicio.

Ahora Pablo esta preparado para colocar un fundamento teoldgico para la practica
sexual, y lo hace en las secciones siguientes de este ensayo.

1. Midrash Rabbah, Leviticus 1.19, trad. J. Israelstam (Londres: Soncino Press,
1983), p. 55.

2. NVI (castellano).

3. LS, Greek-English Lexicon, p. 1659; G. W. H. Lampe, 4 Patristic Greek
Lexicon (Oxford: Clarendon, 1961), p. 1300.
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4. Esta es la traduccion elegida por Thiselton, First Epistle, p. 430.
5. TLA.

6. Thiselton, First Epistle, pp. 430-31.

7. Fee, First Epistle, pp. 233—-34; ver también Daniel 7.22; Sabiduria de Salomon 3.8;
Jubileos 24.29; Enoc 38.5, 95.3.

8. Fee, First Epistle, p. 233.
9. Cita del primer discurso inaugural de Abraham Lincoln, en marzo de 1861.
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2.3

Teologia de la practica sexual

Etica del reino

1 CORINTIOS 6.9—12

PRIMERA DE CORINTIOS 6.9-20 se ha descrito como «algo inconexo y oscuroy». Esto

se ha achacado a «la naturaleza inacabada y espontanea de estos pasajesy». '

Considerar este texto como un conjunto literario bien construido, con dos homilias

apostolicas, es, no obstante, posible.” La primera de ellas (6.9—12) consta de siete
fragmentos [ver esq. 2.3.(1)].

RETORICA

Esta homilia presenta una combinacion de rasgos que ya han aparecido en la epistola.
Siete fragmentos componen tres secciones. La primera estd formada por cuatro
fragmentos que emplean una composicion anular simple con una estructura A-B-B-A.
Viene a continuacion una segunda seccion que utiliza dos fragmentos unidos mediante un
paralelismo escalonado. El segmento final aparece solo y proporciona un
resumen/conclusion a la homilia. El altimo discurso del primer ensayo (4.8—16) también
constaba de siete fragmentos divididos en tres secciones, con un fragmento final.

1. 9¢No sabéis que s jpjystos no heredaranel ~ LOS INJUSTOS
reino de Dios? No heredaran el reino

2. No erréis;
ni los fornicarios,
ni los idolatras, CINCO PECADOS
ni los adulteros, (Sexuales)
ni los afemmados,
ni los que se echan con varones,

3. 10nj los ladrones,

ni los avaros,
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ni los borrachos, CINCO PECADOS
ni los maldicientes, (No sexuales)

ni los estafadores,

4. heredaran el reino de Dios. No heredaran el reino
1Y esto erais glgunos; COMO ALGUNOS DE
USTEDES

5. 11bmas ya habéis sido lavados, ya habéis sido
santificados, ya habéis sido justificados

6. enelnombre del Sefior Jests, y por el Espiritu
de nuestro Dios.

7. 12Todas las cosas me son licitas, mas no todas

convienen; todas las cosas me son licitas, mas
yo no me dejaré¢ dominar de ninguna.

Esquema 2.3(1). Etica del reino (1 Co 6.9—12)

COMENTARIO

Esta homilia comienza con cuatro fragmentos. El 1 y el 4 forman claramente un
emparejamiento. Examinados juntos, se leen como sigue:

1. a. 69;No sabeis que los jnjystos LOS INJUSTOS
b. no heredaran el reino de Dios? No heredaran el reino
4. b. 10b-1ay orodaran el reino de Dios- No heredaran el reino
a. 11Y esto erais algunosQ COMO ALGUNOS DE
USTEDES

El doble uso de Ia frase heredardn el reino aparece justo antes y justo después de
la Lista de diez pecados. Pablo rara vez menciona el remo de Dios. De todas sus cartas,
solo aqui figura dos veces semejante referencia en un mismo texto.

Las expresiones «heredar el reino» y «heredar la vida eterna» son muy conocidas
en los Evangelios (Mt 19.29; 25.34; Mr 10.17; Lc 10.25; 18.18). El doble uso de Ia
frase «heredaran el remo de Dios» vincula (1) a los «injustos» con (4a) «esto erais
algunos». Corintio era una «ciudad difici», famosa por su libertinaje. Pablo era un
erudito brillante. Al mismo tiempo, era capaz de «simplificar» sus presentaciones del
evangelio y podia apelar a los bribones sin educacion, duros e inmorales de Cornto.
Trabajar como fabricante de tiendas itinerante, vestido pobremente, lo habria
relacionado con los comerciantes de la ciudad. Habia conseguido seguidores, pero era
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mevitable que estos trajeran consigo algunos problemas a su nueva vida en Cristo. La
frase «esto erais algunos» indica que entre los lectores de Pablo habia personas sanadas
de los pecados enumerados en su lista. Los diez pecados pueden considerarse como
dos conjuntos de cinco. Esto, de por si, se puede encontrar en otros lugares.

En Colosenses 3.5, 8, Pablo expone dos listas con cinco pecados cada una. La
primera estd, directa o indirectamente, conectada con los pecados sexuales y es la
siguiente:

Lista de Pablo Categorias de Pablo

Fornicacion Una categoria general para los
pecados sexuales

Impureza Un fuerte matiz de mala conducta
sexual

Pasiones desordenadas Sexuales por naturaleza (1 Co
7.9)

Malos deseos Principalmente relacionados con

los pecados sexuales (Ro 1.24;
6.12;13.14; Ga 5.6, 24; 1 Ts
4.5)

Avaricia Los Diez Mandamientos prohiben
codiciar la mujer del préjimo (Ex
20.17)

La segunda lista de Pablo en Colosenses 3.8 también contiene cinco pecados.

Ira No sexual
Enojo No sexual
Malicia No sexual
Blasfemia No sexual
Palabras deshonestas No sexual

Este mismo patrén aparece aqui en 2 y 3. Los pecados sexuales son:

Lista de Pablo Categorias de Pablo

Fornicarios Todas las formas de pecados
sexuales—en particular los
pecados heterosexuales
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Idolatras La prostitucion sagrada formaba
parte del mundo corintio

Adlteros Pecados heterosexuales (casados)

Afeminados La pareja pasiva en una relacion
homosexual

Los que se echan con varones La pareja activa en una relacion
homosexual

Se condena tanto los pecados heterosexuales como los homosexuales.> No hay
indicios de que unos se consideren mas abominables que otros. La adoracion iddlatra
mmplicaba en Corinto la prostitucion sagrada con las sacerdotisas de Afrodita/Venus, v,
por tanto, la idolatria en Corinto implicaba fornicacion.* Esto significa que, como en
Colosenses 3.5, 8, Pablo comienza su lista con diez vicios, de los cuales cinco estan
relacionados con una mala conducta sexual.

Estas dos listas paulinas similares de diez pecados (cinco sexuales y cinco no
sexuales) son impresionantes. El nimero diez es como la muisica de fondo y conlleva
matices del Decalogo. Posteriormente, en esta misma epistola, Pablo volvera a utilizar el
diez de un modo significativo (9.19—27). Esto armoniza con el extenso uso del siete, el
numero perfecto. El término afeminados es exclusivo de este pasaje, ylos que se
echan con varon solo aparece en otro texto mas (1 Ti 1.10). En resumen, tras afirmar
que los impios no heredaran el reino, Pablo da una lista de diez pecados relacionados
con los problemas que estd tratando en esta carta.

La razon de su énfasis especial en los pecados sexuales es obvia. En 5.1-5 Pablo
micio el caso del incesto que habia surgido en la iglesia. Luego, en 5.6—8 relacion6 dicho
problema con la salud de la comunidad cristiana en su conjunto y con el sacrificio de
Cristo. Emiti6 un llamamiento a continuar las relaciones con ese tipo de personas en el
mundo, pero no en la iglesia, y comunico a sus lectores que esta cuestion no debia
resolverse en los tribunales publicos. Ahora, en 6.9 comienza a establecer un
fundamento teologico para la moralidad sexual. Entonces, ;para qué sirve la segunda
mitad de la lista?

El segundo conjunto de cinco pecados se compone de:

* Ladrones

* Avaros

* Borrachos

» Maldicientes
* Estafadores

A primera vista, estos cinco parecen formar una lista tradicional sin ningiin énfasis
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que la unifique. Sin embargo, aqui también parece que Pablo ha creado una lista especial
a raiz de su preocupacion por los fallos morales de los coritios. Podemos ver dos
puntos de coincidencia. El primero es que Pablo acaba de acusar a sus lectores de
«defraudarse» los unos a los otros en los tribunales. Defraudar es una forma de estafar,
de robar. El ap6stol inicia su lista de pecados no sexuales con «ladrones» y la acaba con

«estafadores».” El centro de esta breve lista incluye «avaros, borrachos, y maldicientes».
Como veremos, en 11.17-34, Pablo expone iregularidades que ocurrian en las
celebraciones corintias de la eucaristia. Algunos son avaros y se atiborraban dejando a
otros hambrientos. Ya se estaban disputando (1.11-12) y, por tanto, cuando se
emborrachaban en las comidas eucaristicas, es muy probable que lanzaran unos
cuantos insultos a sus enemigos en las facciones enfrentadas. Pablo ya habia escrito:
«Nos maldicen y bendecimos» (4.12). Podemos considerar, pues, que las comidas
comunitarias eran una escena salvaje donde algunos eran verdaderamente «avaros,
borrachos y maldicientes».

Detras de esta lista de diez pecados subyacen aspectos de tres problemas en la
iglesia corintia: robar y su mal uso de los tribunales, su mala conducta sexual y las
irregularidades en sus comidas eucaristicas.

A continuacion, Pablo les recuerda que tal comportamiento formaba parte de su
pasado. Es deci, que entre ellos habia personas que habian sido sanadas de estas
transgresiones, tanto sexuales como no sexuales. El poder sanador del evangelio habia
obrado y ya habia mostrado su influencia transformadora de la vida. Trae a la memoria
de ellos la fuente de su nueva vida en el presente. La segunda parte de esta homilia
apostolica dice ast:

5. a. llmas [4]]4]" ya habéis sido lavados,©

b. ya habéis sido santificados,
c. ya habéis sido justificados

6. a. en el nombre del Serior Jesus,
b. y por el Espiritu

c. de nuestro Dios.

Las tres primeras lineas del fragmento 5 comienzan con alla™ (mas). La triple
repeticion de alla (mas) es impresionante. Las seis lineas estan mterrelacionadas
mediante el uso del paralelismo escalonado. Lavados (5a) alude al bautismo que, para
Pablo (Ro 6.3), fue «en el nombre del Serior Jesucristo» (6a). La frase «habéis sido
santificados» (5b) se empareja con «en el Espiritu [Santo]» (6b). Finalmente, para
Pablo, la justificacion (5c) es un acto de Dios (6¢). Orr y Walther definen ambos
términos clave de forma sucinta cuando escriben: «Ser santificado significa estar
consagrado al servicio de Dios y enrolado en su familia. Ser justificado significa estar

perdonado de los pecados y aceptado como justo».” El orden de los verbos niega una
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esquematizacion teoldgica de la justificacion, y después de la santificacion.

Pero aparece un matiz adicional de la formula trinitaria en las tres ultimas lineas con
la mencion del Sefior Jesucristo, el Espiritu y Dios. Pablo invoco a la Trinidad en su
exposicion del misterio secreto de Dios que le fue revelado (2.7—10a; 10b—16). Aqui, la
Trinidad se encuentra en el centro de la nueva vida en Cristo.

Teniendo en mente este nuevo estatus en la presencia de Dios, Pablo pasa a debatir
las razones que los corintios daban (al parecer) para justificar su conducta.

7. 12Todas las cosas me son licitas, mas no todas convienen; todas las cosas me son
licitas, mas yo no me dejaré dominar de ninguna.

Hering ya ha identificado estas cuatro lineas como una estrofa construida «en cierto
modo segiin las normas de la poesia hebreay. Y afade: «El paralelismo de sus elementos

es claron.® Por lo general se acepta que Pablo esta citando a los libertinos corintios.
Estas mismas cuatro lineas reaparecen con ligeros cambios en 10.23, y la frase principal
«todo me es licito» seria, sin duda, una referencia a los dichos de los corintios. Se ha
sugerido con frecuencia que Pablo endosa la frase (con reservas), y, por tanto, puede
ser una frase propia que utilizO en un principio para oponerse al legalismo judio.
Sacandola de contexto, algunos cristianos griegos la utilizaban para justificar su
libertinaje. [Coémo puede responder Pablo? De nuevo, Orr y Walther ofrecen un
sugerente andlisis del problema. Escriben:

(Qué se debe hacer cuando los receptores del evangelio, tomando conciencia
de haber sido invitados a la casa de Dios con todos los privilegios, por asi
decirlo, empiezan a destrozar el mobiliario, a ensuciar el suelo e incluso a echar

abajo el edificio?’

El problema no solo se ve complicado porque los corintios reflejaran un estilo de
vida parecido al que llevaban antes de ser cristianos, sino, como dice Conzelmann,
porque ademds «se proveian de una justificacion activa/especulativay de sus actos
mediante el grito «todo me es licitox. '

(Qué debe hacer Pablo? Una sencilla respuesta habria sido llevarlos de nuevo a una
imposicion rigurosa de la ley con sus castigos. Pero esto habria sido negar el evangelio.
En lugar de esto, Pablo toma el criterio de ellos y afirma que no todo «convieney.
Robertson y Plummer lo explican de la manera siguiente: «La libertad cristiana debe

limitarse por respeto a los demas».!! La ley no es un medio de salvacion, y se ha
resumido como «la ley de Cristo». En esta nueva forma sigue estando en vigor para
impedir «el derrumbamiento de la sociedad y que los hombres arruinen su vida».'? Quiza
Pablo esté¢ parafraseando su declaracion anterior: «Todo es vuestro [...] y vosotros de
Cristo» (3.21, 23). Una disertacion similar en 10.23 indica que la salud de la comunidad
es una importante preocupacion. Orr y Walther observan brevemente: «Cuando uno
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ama a Dios, todo es permisible; pero es que cuando uno ama a Dios, uno ama aquello

que €l ama. Esto significa amar a todos los demas, porque son amados por Dios; y la

conducta se vera regulada por este amor». '3

En la segunda respuesta a «todo me es licito», Pablo utiliza un juego de palabras en
griego. El término existin (licito) tiene como raiz exousia (autoridad). El apostol usa,
pues, el verbo exousiazo (estar esclavizado) en su respuesta. Robertson y Plummer lo
captan en inglés parafraseando con acierto: «Puedo ser libre con todas las cosas, pero
no dejaré que nada sea libre conmigo».'* No se puede permitir que la libertad se anule a
si misma. La emancipacion de la esclavitud estd claramente implicada, un tema al que
Pablo regresa mas adelante en el ensayo.

Resumiendo, en este fragmento de siete estrofas Pablo afirma:

1. Algunos de los corintios se habian implicado anteriormente en pecados, sexuales
y no sexuales, incompatibles con el reino de Dios. Habian sido sanados de ellos.
Se enumeran en una lista.

2. Las tres personas de la Trinidad se mencionan junto con algo de su funcion en la
reforma de los nuevos creyentes.

3. Todas las cosas son realmente licitas, pero el cristiano debe evitar todo lo que no
edifique a la comunidad y rechazar cualquier cosa que esclavice.

La segunda mitad del fundamento teoldgico de Pablo para la ética sexual se
presenta en 6.13-20.

1. Jean Hering, The First Epistle of Saint Paul to the Corinthians, trad. A. W.
Heathcote y P. J. Allcock (Londres: Epworth, 1962), p. 47.

2. Este capitulo es una revision de Kenneth E. Bailey, «Paul’s Theological Foundation
for Human Sexuality: I Cor. 6.9—20 in the Light of Rhetorical Criticismw», Theological
Review 3, no. 1 (1980), pp. 27-41.

3. Thiselton, First Epistle, pp. 440-55; Robert Gagnon, The Bible and Homosexual
Practice (Nashville: Abingdon, 2001), pp. 303-32.

4. John A. Bengel, Bengel’s New Testament Commentary (Grand Rapids: Kregel,
1981), 2, p. 195; Bailey, «Paul’s Theological Foundation for Human Sexuality: I Cor
6.9-20 i the Light of Rhetorical Criticismw, The Theological Review (Beirut) 3 (1980),
pp. 27-41.

5. Juan 10.1, 8 empareja a «ladrones y estafadores» (pero uno de los dos términos
griegos es diferente).

* En la mayoria de las versiones espafiolas no se repite alla (mas) y solo aparece en la
primera linea. Sin embargo, la bla si repite «peroy las tres veces y la rva «masy» [N. de
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T.].

6. El verbo es un aoristo medio. Thiselton argumenta que se trata de una «parte central
de interés personaly, y lo traduce «fuisteis limpiados por el lavado» (Thiselton, First
Epistle, p. 453).

7. Ort/Walther, I Corinthians, p. 201.

8. Herring, First Epistle of Saint Paul to the Corinthians (Londres: Epworth, 1962),
p. 45.

9. Orr/Walther, I Corinthians, p. 202.

10. Conzelmann, / Corinthians, p. 108.

11. Robertson/Plummer, First Epistle, p. 146.

12. Ibid.

13. Orr/Walther, I Corinthians, p. 202.

14. Robertson/Plummer, First Epistle, pp. 122-23.
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2.4

Teologia de la practica sexual
Unirse al cuerpo

1 CorINTIOS 6.13-20

STA HOMILIA PRESENTA LA S€ a mitad de amento teologico de Pablo para
E i gunda mitad del fund logico de Pablo para la
ética sexual (6.13-20). Ofrece sus opiniones en una homilia apostolica maravillosamente
estructurada de diez fragmentos. El texto se expone en el esquema 2.4(1).

RETORICA

Esta profunda homilia apostolica esta formada por diez fragmentos organizados en torno
al formato del salto en altura. El saltador comienza con un breve sprint (1-2). A esto le
sigue el salto (2-5); a continuacion, superar la barra (6), y finalmente el descenso del
otro lado (7-10).

Como senala el esquema 2.4(1), cada una de las cuatro lineas del fragmento 1 se
empareja en el 2, siguiendo el patrén del paralelismo escalonado. Luego llega un
ejemplo de composicion anular ejecutada con brillantez. El punto culminante central es
una cita encerrada de las Escrituras. Nada mas pasar el centro, en el fragmento 7,
encontramos un claro punto de inflexion. El fragmento 2 mira a ambos lados. Al mismo
tiempo, el planteamiento sobre la resurreccion en dicho fragmento equilibra la
afirmacion de la cruz en el 10.

1. a. 13Las vigndas para el vientre VIANDAS para EL VIENTRE
b. y el vientre para las viandas, Dios destruira las viandas
c. pero tanto al uno Dios destruira el vientre

d. como a las otras destruira Dios.

2. a. Pero el cuerpo no es para la fornicacion,
sino para el Serior,

b. y el Serior para el cuerpo. CUERPO para EL SENOR

c. 14Y DiOS, que levanto al Seriors Dios levanto: al Sefior

d. también a nosotros nos levantard con su Dios levantara: a nosotros
poder.
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3. 15;No sabéis qUe vuestros cuerpos SON NUESTROS CUERPOS
miembros de Cristo? En Cristo

4. /Quitaré, pues, los miembros de Cristo ylos PECAR CONTRA
haré miembros de una ramera? De ningin Cristo
modo.

5. 16,0 no sabéis que el que se yne con una UN CUERPO
ramera, €s un cuerpo con ella? Con prostituta

6. Porque dice: Los dos seran una sola carne. ~ ESCRITURA
Dos—Una carne

7. 17Pero el que se une al Serior un espl'ril‘u €S UN ESPiRITU
con él. Con el Sefior

8. 18Huid de la fornicacion. PECAR CONTRA

Cualquier otro pecado que el hombre cometa, Su cuerpo
esta fuera del cuerpo; mas el que fornica,
contra su propio cuerpo peca.

9. 19,0 ignordis 9u€ vuestro cuerpo s templo VUESTRO CUERPO
del Espiritu Santo, el cual esta en vosotros, el Del Espiritu Santo
cual tenéis de Dios, De Dios

10. y que no sois vuestros? CRUZ
20Porque habeis sido comprados por precio;  Con cuerpo
glorificad, pues, a Dios en vuestro cuerpo Glorificad a Dios

Esquema 2.4(1). Teologia de la practica sexual: unir el cuerpo (1 Co 6.13-20)

COMENTARIO

Aqui, Pablo construye un findamento sobre la cruz, la resurreccion, la trinidad y la
doctrina de la iglesia para la practica sexual cristiana.

Casos similares de homilias que usan el formato del salto en altura con una cita de

las Escrituras en el centro aparecen en 9.1-12a; 14.13-24 y 15.21-28." Exponemos
los dos primeros fragmentos de esta homilia en el esquema 2.4(2).

1. a. 13Las viandas para el vientre,

b. y el vientre para las viandas;
c. pero tanto al uno
d. como a las otras destruira Dios.

2. a. Pero el cuerpo no es para la fornicacion, sino para el Sefior,
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b. y el Sefior para el cuerpo.
c. 14Y Dios, que levanto al Sefior,

d. también a nosotros nos levantard con su poder.

Esquema 2.4(2). Fragmentos 1-2 (1 Co 6.13—14)

Los paralelismos entre estas dos estrofas son fuertes y criticos para el argumento de
Pablo. Se pueden resumir y ver de la forma siguiente:

Viandas Sexo

Las viandas son para el vientre El cuerpo es para el Sefior

El vientre es para las viandas El Sefior es para el cuerpo

Dios—destruye el vientre Dios—Ilevant6 al Sefior

Dios—destruye las viandas Dios—mnos levantara (nuestro
cuerpo)

Cada linea tiene la que empareja con ella. Este paralelismo escalonado es tan
antiguo como Isaias 55.10—11. Al parecer, los corintios argumentaban que la comida y
el sexo eran cosas paralelas. Es posible que las dos primeras lineas de la estrofa 1 se
citen directamente del argumento de ellos. Dicen: «lLas viandas para el vientre y el
vientre para las viandas», dando a entender que ambas cosas estin destinadas a la
destruccion. Los apetitos sexuales —parece ser que argumentaron— estaban en la
misma categoria, porque el cuerpo muere y el alma es mmortal. El rechazo al cuerpo por
parte de los gnosticos/estoicos subyace claramente tras este pensamiento. Pablo
opinaba de otro modo.

Mediante palabras cuidadosamente escogidas, Pablo escribi6: Dios levanto al
Serior (es decir, su cuerpo) y nos levantard a nosotros (es decir, nuestros cuerpos).
Existe un equilibrio de términos que hace que nosotros = nuestros cuerpos. Rudolf
Bultmann explica a Pablo, escribiendo: «El hombre no tiene un soma [cuerpo]; es un

soma [cuerpo]».” La resurreccion del Sefior asegura la del cuerpo para los creyentes, y
la futura resurreccion de nuestro cuerpo es determinante para nuestra conducta sexual en
esta vida.

James Moffat observa que Pablo no ataca la fornicacion como amenaza para la
salud publica, o como un caso de mjusticia psicologica para uno de los conyuges, sino
como «un pecado que golpea la raiz de la personalidad que ha de florecer en una vida
resucitada».> En resumen, si me llevo mi cuerpo mas alla de la muerte, cualquier dafio
permanente que le inflija en esta vida tendra una relevancia eterna. Pablo estd objetando
al sexo deshumanizante que tiene lugar cuando se convierte en una forma de
entretenimiento y se pone a la altura de la comida. El apostol rechaza el criterio que
afirma: «Tengo hambre—como; siento deseo sexual—mantengo relaciones sexualesy.
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La alineacion que Pablo hace de las frases es extremadamente precisa. Cuando se
colocan juntas las primeras lineas de cada estrofa esto se pone de manifiesto. Se leen
ast:

la. Las viandas son para el vientre
2a. El cuerpo no es para la prostitucion, sino para el Serior

Pablo parece decir que el cristiano debe entender que si su cuerpo es para el
Sefor, no puede ser para la prostitucion al mismo tiempo. Si esto forma parte de la
mtencion del apostol, podriamos concluir que el matrimonio también es incompatible
cuando comprometemos nuestro cuerpo para el Serior. Pero en los fragmentos 5—7 es
evidente que Pablo no llega a esta conclusion. Con gran cuidado sefiala que no esta
prohibiendo el matrimonio cristiano. Veremos mas sobre esto después.

En 2b, Pablo sigue escribiendo: «y el Sefior para el cuerpo». Esto tiene el
inequivoco doble sentido de la composicion anular. El término cuerpo se refiere sin lugar
a dudas al cuerpo individual del creyente, pero también conlleva el matiz del cuerpo
comunitario, la iglesia. El Sefior es para el cuerpo y el cuerpo es ambas cosas. En este
texto, un sentido parece proyectar su sombra en otro.

Las comparaciones fundamentales se establecen entre el vientre que sera destruido
y el cuerpo que sera resucitado. El consejo que se da es: No perjudiquen el cuerpo con
fornicacion, porque ird con ustedes mas alld de la muerte; seré resucitado. Las viandas y
el vientre son temporales, mientras que el cuerpo es permanente. La sexualidad humana
—afirma— es parte del nucleo mnterno del conjunto de la persona denominado e/
cuerpo, y ese cuerpo sera resucitado. Ademas, esa totalidad de la persona (el cuerpo)
se vera afectada negativamente por la fornicacion.

Esto suscita un problema. En 15.43, Pablo afirma que el cuerpo formulado por el
Espiritu sera resucitado en «gloria» y «poder». Este lenguaje nos alienta a creer que, en
la resurreccion, el cuerpo fisico quebrantado de un paciente que muere de cancer serd
remplazado por otro completo formulado por el Espiritu. ;Se estard contradiciendo
Pablo? ;Sera que estd debatiendo misterios que le superan a €l y a nosotros? Que el
cuerpo resucitado de Jesus fuera ciertamente un nuevo cuerpo glorioso arroja un rayo
de luz sobre esta cuestion. A pesar de ello, tenia cicatrices en las manos y en el costado.
Pablo parece decir: «No hagiis cicatrices a vuestro propio cuerpo; jse ird con
vOsotros!».

El fragmento 2 no solo esté relacionado tematicamente con el 1, sino que también es
el fragmento principal de una declaracion mas extensa de cinco fragmentos que alcanza
su culmen en un texto biblico clasico. El argumento se repite después a la inversa, en un
ejemplo de composicion anular casi perfecto. Esto se puede ver en el esquema 2.4(1)
mas arriba.

Las distintas parejas de fragmentos equilibrados merecen un escrutinio esmerado. El
2 y el 10 son el envoltorio exterior de la composicion anular. Los mostramos juntos en el
esquema 2.4(3).
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Fragmento 2 (resurreccion) Fragmento 10 (la cruz)

13bPero el cuerpo yo es para la fornicacién, Sno 199y que no sois vuestros?

para el Serior, y el Sefor para el cuerpo. 20Porque habeis sido comprados
por precio; glorificad, pues, a

%Y Dios, que levanté al Seior, tambien a Dios en vuestro cuerpo

nosotros nos levantara con su poder.

Esquema 2.4(3). Fragmentos 2 y 10 (1 Co 6.13b—14, 19b-20)

El fragmento 2 habla del cuerpo que sera resucitado y afirma la importancia de esa
resurreccion para la ética sexual. La conducta en dicho d4mbito esta relacionada con el
cuerpo, y sera resucitado. El fragmento 10 concluye la exposicion mediante una
referencia al precio pagado enla cruz y su relevancia para «vuestro [pl] cuerpo
[sing.]». El «uerpo» que «es del Sefior» es fundamental en cada fragmento. En el
primero, se afirma que el cuerpo es «para el Sefior» y, en el segundo, se le recuerda al
lector que «no sois vuestros» (es decir: pertenecen al Sefior). El tema de la «cruz y la
resurrecciony forma una pareja complementaria.

Una opcion para el esclavo del siglo I era ir reuniendo fondos en una cuenta, en un
templo local, hasta acumular su propio precio en el mercado de esclavos. Luego, los
sacerdotes del templo podian «comprarlo por precio» a su amo y entonces se convertia
oficialmente en esclavo de ese dios. En realidad, seria un hombre libre. Adolf Deissmann
escribe:

Un esclavo cristiano de Corinto que subiera por la senda hasta el acrocorinto
[...] veria al noroeste el pico nevado del Parnaso elevandose con mayor y
mayor claridad delante de €I, y todos sabian que, dentro del recorrido de la
imponente cumbre, se encontraban los santuarios donde Apolo, Serapis o
Asclepio el Sanador compraban esclavos por precio, para libertad. Luego,
en la asamblea de la noche se leia la carta llegada recientemente de Efeso, y
enseguida el nuevo Sanador estaba presente en espiritu con sus adoradores,
dandoles libertad de otra esclavitud, redimiendo por precio a los siervos del

pecado y de la ley.*

Biichsel opina que «los detalles de la manumisién apenas necesitan aplicarsex.’

Conzelmann argumenta que Deissmann presiona en demasia sus descubrimientos en una

teoria completa de redencion.’® No obstante, Pablo identifica tan solo una vez a Jesus
con el cordero pascual (5.7). Al hacer tal identificacion no estaba creando «toda una
teoria de redenciény», sino que estaba desvelando un aspecto importante del misterio de
la expiacion. Se puede decir lo mismo de la ilustracion de la manumision del esclavo. El
esclavo corintio creyente no era liberado de su esclavitud al pecado y la muerte
ahorrando una tras otra sus monedas de cobre durante treinta afos. Fue Dios en Cristo
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el que muri6 en una cruz para que €l fuera libre. Aqui y en cualquier otro lugar (1 Co
7.23; G4 3.13; 4.5) el texto afirma que Dios pagd un precio por el creyente y lo redimio.
Ese precio fue la cruz.

Volviendo a la frase final del fragmento 10, existe otro posible eco del Antiguo
Testamento. Al margen de 5.1-10, el tnico otro caso de incesto en la Biblia se halla en
Amds, donde el profeta informa: «El hijo y su padre se llegan a la misma joven» (Am
2.7). Cada relato describe el problema del mismo modo. No se trata de «un hombre y
su hijo que hacen esto o aquelloy, sino que ambos textos dicen que «un hombre y su
padre hacen esto y aquelloy. Parece evidente que Pablo tenia en mente el pasaje de
Amds. Empezando con esta suposicion, Amés afirma un caso de incesto, y luego
lamenta: «profanando mi santo nombre». El pecado era ciertamente contra la mujer y
contra el padre, pero, a otro nivel, era un pecado contra Dios, cuyo nombre santo se
estaba profanando de aquel modo. Amos utiliza el térmmo hebreo =27 (profanar). Si
cambiamos el 7 fuerte por un I suave, con un ligero cambio en la pronunciaciéon o la

més ligera correccion, tenemos la palabra =27 (alabar).” Amos dice: «Vuestra practica
sexual se ha convertido en un %7 (profanar) elnombre de Dios». Parece nsinuar:
«Deberia haber sido un >~ (ofrenda de alabanza) a un Dios santo». Solo aquellos que
tuvieran un trasfondo judio habrian captado este juego de palabras. Con todo, es
posible que Pablo tuviera en mente este matiz al escribir.

Existe un importante doble sentido para la palabra «cuerpo» que todos los lectores
de Pablo conocian. El «cuerpo» significaba el cuerpo fisico, pero también aludia al
«cuerpo/iglesian. Se les dice a los corintios que glorifiquen (pl.) a Dios en su cuerpo
(sing.). La frase «vuestro [pl.] cuerpo [sing.]» se ha definido, en el fragmento 9, como
templo del Espiritu Santo. Su cuerpo corporativo (la iglesia) es el lugar donde deben
glorificar a Dios. Sin duda el cuerpo individual del creyente es un aspecto clave del
enfoque de Pablo aqui en el fragmento 10, pero también se da a entender el cuerpo
comunitario de Cristo de forma mequivoca. Profanen el cuerpo humano mediante la
fornicacion y estaran profanando el templo que es el cuerpo de Cristo. Porque «habéis
[pL] sido comprados por preciox» tal profanacion era aberrante en extremo.

Finalmente, en cada fragmento, Dios estd activo por amor al cuerpo. En el
fragmento 2d, ¢l «nos levantara» y, en el 10, Dios en Cristo los compra «por precioy.

En resumen, en la mente de Pablo, la resurreccién y la cruz proporcionan la
estructura teoldogica mas amplia, dentro de la cual la practica sexual humana ha de
encontrar sus formas adecuadas de expresion. Debido a la resurreccion, el creyente
sabe que su cuerpo sera resucitado y que su practica sexual implica a ese cuerpo. Por
causa de la cruz, es comprado por precio y se espera que use su cuerpo fisico de una
forma que glorifique a Dios, y esto nos lleva a la siguiente pareja de estrofas.

Fragmento 3 Fragmento 9

15/No sabé€is que yyestros cuerpos son miembros 19,0 ignordis gye yuestro [pL]
de Cristo? cuerpo [sing.], es templo del

172



Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

Espiritu Santo el cual esta en
vosotros el cual tenéis de Dios?

La formula familiar de la diatriba «;No sabéis?» se repite dos veces [aunque de
distinta forma en espafiol, el sentido es el mismo; N. de T.]. En la segunda linea, las
palabras son idénticas. Es coherente con los fragmentos 2 y 10. Es decir, Pablo
comienza esta estructura retorica con un plural (fragmento 2) «nos levantard» y acaba
con un singular (fragmento 10) «vuestro cuerpo». Mi cuerpo fisico individual esta
relacionado con nuestro cuerpo, la iglesia.

Volviendo a los fragmentos 3 y 9, se puede considerar que la tercera linea lleva el
peso teoldgico de los dos fragmentos. Aqui, Pablo usa imagenes complementarias. En la
primera (3) le dice a sus lectores que son miembros de Cristo.

En el fragmento que lo equilibra (9) afirma que el «Espiritu Santo dentro» de ellos
es «de Dios». Son una naos, el templo del Espiritu Santo. Las imagenes espaciales se
representan en los diagramas del esquema 2.4(4). Ver esquema 2.4(5) para ambas
imagenes combinadas.

ey S _.a--"|.'_'= _.,“...PI._"'--\.._

- Bl ‘__,.-"' o,
-~ ; i . -
- Cristo '\\ del crevente *
;/ '\__ _.-"/ [kin sanpEario) \\-.__
4 — Y e k'

S/ f,f"f P, L .-"'f - ™ A
f ¢ \"x 1 / .r'{ kY \
I i 1 - =~ - 1
| foo \ | II I.' El Espiritu 1 II
| | El cuerpo del | | | | oo, I
| | creyente J | | | (de Dios)  / |

\ / | \ ! L ?
1 \ .-/.- ) \ \ / i
\\. A F \\._\. -
\ — \ -
= LY
L / % f,/
- ,_f' — -

Esquema 2.4(4). Las imagenes espaciales de 1 Corintios 6.15, 19
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Esquema 2.4(5). Las imagenes espaciales combinadas de 1 Cormtios 6.15, 19

Ya en el capitulo 2.3% observamos que la Trinidad estaba obrando en la
purificacion. Ahora vuelve a aparecer. El creyente estd en Cristo y, a la vez, es un
santuario del Espiritu Santo de Dios.

En la primera pareja de fragmentos (2 y 10) se le pide al lector que formule un
entendimiento de la ética sexual dentro de la estructura teoldgica de lacruz y la
resurreccion. Aqui aparece un segundo marco teologico. Esta vez, se trata de la
Trinidad. Dentro del cuerpo se halla el Espiritu Santo (de Dios) y ese mismo cuerpo
estd en Cristo. Es un rechazo mordaz al pensamiento epictireo y estoico, donde el
Espiritu (de Dios) solo se une con el cuerpo, mientras que el cuerpo forma parte de lo
animal.

De nuevo, la frase «vuestro [pl.] cuerpo» en el fragmento 9 conlleva los matices de
cuerpo/iglesia. Este doble significado ligado al «cuerpo» se convierte en una parte
relevante de la segunda mitad de esta homilia. En el fragmento 3 se hace referencia a
«cuerpos» y a «miembros» de Cristo. Es una referencia a cuerpos individuales (unidos
en Cristo). Pero, en el fragmento 9, el lenguaje cambia a «vuestro [pl] cuerpo [sing.]».
A Pablo no le interesa meramente la salud personal/corporal y el destino del individuo,
sino también la salud de fodo el cuerpo de Cristo. Esta idea ya se afirmé en 1 Corintios
5, donde Pablo expres6 angustia por la forma en que el libertinaje estaba perjudicando
la salud del cuerpo corporativo de Cristo. En los otros dos envoltorios externos, Pablo
establece una ética sexual en tres grandes marcos de referencia. El primero tiene que ver
con la cruz y la resurreccion. El segundo es la Trinidad, y el tercero esta asociado a la
iglesia.

También merece la pena sefalar la escatologia del pasaje.” Heredar el reino es algo
que esta en el futuro. Los ijustos «o heredaran el reino» y Dios «nos levantara por
supoder». En lo que concierne al presente, aun ahora, nuestros cuerpos «son miembros
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de Cristo». El pasado es importante, porque en ese pasado, «Dios levanté al Sefior» y
en el pasado los creyentes fueron «comprados por precio». El creyente estd ya, pues,
unido con el cuerpo del Sefor resucitado en el presente aun cuando la «herencia del
reino» y «la resurreccion» estan en el futuro.

En el centro de la homilia, Pablo pasa de los grandes positivos de la cruz, la
resurreccion, la Trinidad y el cuerpo de Cristo, a un fuerte conjunto de negativos:

Fragmento 4 Fragmento 8
15b ; Quitaré, pues, los miembros de Cristo y los 18Huid de la fornicacion.
haré miembros de una ramera? De ningin modo.  Cualquier otro pecado [...] estd

fuera del cuerpo; mas el que
fornica, contra su propio cuerpo
peca.

Cada uno de estos fragmentos declarados con pasion contiene un enfitico
mmperativo negativo. El primero (4) es el familiar me genoito (de ningin modo), muy
comun entre los romanos. Es la aseveracion negativa de Pablo contra algo que, para ¢l
es totalmente imposible. El imperativo del fragmento 8 puede muy bien tener una imagen
veterotestamentaria detras. Pablo puede estar llamando a sus lectores a que imiten a
José. Cuando se enfrento a la tentacion de cometer fornicacion con la esposa de Potifar,
José huyo de la casa (Gn 39.7-12). Pablo ordena a los corintios que huyan de las

prostitutas sagradas que deambulan por la ciudad.'® Al final del himno al amor, Pablo les
dird que «sigan al amor» (14.1). Deben Auir de las prostitutas, dar media vuelta y seguir
al amor de Dios.

En el fragmento 4, Pablo se centra en el individuo. Tal vez use este lenguaje de
forma imprecisa, pero a la luz de la extraordinaria precision de expresion en el resto de
la estructura, es algo dudoso. Afirma: «;Quitaré, pues, los miembros [pl.] de Cristo y los
har¢ [sing.] miembros [pl.] de una ramera?». Pablo esta haciendo una declaracion sobre
la naturaleza inherente a las relaciones sexuales que estd en total armonia con las
Escrituras del Antiguo Testamento que se encuentra a punto de citar. Para él, en el acto
sexual, fodo el cuerpo, es dect, la totalidad de la persona se convierte en una sola
carne con la pareja sexual.

Ademas, Pablo describe un doloroso proceso. El verbo que utiliza es airo, que
significa corrientemente «tomar» y «quitar» o puede llevar ciertos matices de «llevar por
la fuerzay. Fue el grito de los sacerdotes ante Pilato: «Fueray» (Jn 19.15). El cuerpo/ser
del creyente no puede unirse a otro cuerpo (la prostituta) a menos que primero sea
llevado, desgarrado, quitado por la fuerza de Cristo. El horror que Pablo siente solo de
pensarlo evoca el grito: «jDe ninguna manera!».

El fragmento 8 es problematico. La embriaguez, el suicidio y la glotoneria son
también pecados contra el propio cuerpo. Varios comentaristas han manejado este
punto decisivo de diversas maneras. Conzelmann observa que este argumento se
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«formula, desde luego, ad hoc», y que por el momento Pablo solo esta debatiendo este

tinico caso de ofensas contra el cuerpo.'! A continuacion, reprende suavemente a Pablo
por mostrar una falta de preocupacion por la prostituta y por «basarse en un dicho judio

que describe la fornicacion como el pecado mas nefasto (Pr 6.25ss.)».!2 Moule sugiere
que la inquietante frase «cualquier otro pecado [...] esta fuera del cuerpo» es un eslogan

libertino corintio que Pablo contradice.!® Barrett considera la opinion de C. F. D.
Moule, la encuentra atractiva, pero prefiere verlo como que Pablo escribe de una forma

«bastante sueltax.'* Barrett cita a Juan Calvino con aprobacion cuando este escribe: «Mi
explicacion es que no niega por completo que existen otros pecados que también
deshonran y acarrean desgracia sobre nuestros cuerpos, pero que esta diciendo

sencillamente que esos otros pecados no dejan algo parecido a una mancha de suciedad

en nuestros cuerpos como lo hace la fornicacion». !>

Por el contrario, Dean Alford comienza con la idea de «desde afuera», y argumenta
que el lenguaje es muy preciso y que la embriaguez y la glotoneria se introducen desde

afuera, a diferencia de la fornicacion que viene de un deseo de adentro.'® Y hay atn
una cuarta alternativa posible. Como afirma Conzelmann: «El “cuerpo” difiere del

“Vientre” en que estd destinado a la resurreccién».!” La embriaguez, la glotonerfa, el
suicido estan en contra de la parte fisica de una persona que va a ser destruida por la
muerte. La fornicacion dafia el ser que estd destinado a la resurreccion. Para Pablo, la
fornicacion es, pues, Unica entre los pecados, por cuanto es realmente «en contra del
cuerpoy». Hering capta esto cuando escribe: «;Se ha olvidado [Pablo] de la glotoneria,

la embriaguez y el suicido? Es indudable que por las razones que hemos mencionado

atribuye a “porneia” una cualidad destructiva con repercusiones metafisicasy. '®

Otros pecados no arrancan necesariamente al creyente del cuerpo de Cristo y lo
unen a otro cuerpo. Segun el criterio de Pablo, la fornicacion si lo hace. Y, como tal, lo
distingue.

La extraordinaria exposicion de Pablo es pionera. Por una parte, no puede limitarse
a leerles el séptimo mandamiento. Podria parecerles un acuerdo estrictamente comercial.
En el caso de que la persona involucrada no estuviera casada, sobre todo, no se
romperia ningin pacto con otra persona. Es decwr, (en dicho caso) no estaria
«cometiendo adulterio». Por otra parte, Pablo no puede permitir el criterio gnostico de
que el cuerpo es malo y estd condenado a morir. En lugar de hablar en término

generales, el lenguaje de Pablo vuelve a ser preciso.!” El tnico pecado que afecta
profundamente al cuerpo (ahora parte de Cristo y destmado a resucitar) es ser
arrancado del cuerpo de Cristo para unirse a una prostituta. Dentro de este
emparejamiento de osadas negativas (4, 8) llega al culmen de su discurso [ver esq.
2.4(6)].

5. 160 no sabeis que el que se une con una ramera, s yp cuerpo con ella’

6. Porque dice: Los dos seran una sola carne.
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7. 17Pero el que se une al Sejior, un espiritu €S con él-

Esquema 2.4(6). Fragmentos 5—7 (1 Co 6.16—17)

No cabe duda que los libertmos de Corinto argumentaron que la fornicacion con las
prostitutas no constituia una union significativa con la mujer en cuestion. No habia amor
ni una relacién continuada. Pablo afirma en los fragmentos 5 y 6 que cualquier acto
sexual crea necesariamente una nueva unidad. D. S. Bailey elogia «el profundo y realista
tratamiento del coito» de Pablo. Bailey escribe en relacion con este pasaje:

Aqui su [de Pablo] pensamiento parece no deber nada a ninguna nocion
antecedente y expone una perspectiva psicologica de la sexualidad humana que
es totalmente excepcional para los principios del siglo 1. El apdstol niega que el
coito sea, como los corintios querian pensar, una funcion meramente distante y
(por asi decirlo) periférica [...] de los 6rganos genitales. Por el contrario, ¢l
insiste en que es un acto que, por razon de su propia naturaleza, involucra y

expresa la totalidad de la personalidad de tal manera que constituye un modo

tinico de sinceramiento y de autocompromiso. >

Al comparar el fragmento 5 con el 7, Pablo ve la uniéon con una prostituta como
algo incompatible a unirse con el Sefior y convertirse en «un solo espiritu con €b. En
esta ultima frase esperamos que Pablo diga que nos volvemos «un cuerpo con éb. El
apostol escoge cuidadosamente unas frases elaboradas de una manera extraordinaria.
De haber afirmado que el creyente se convierte en «un cuerpo» con el Sefior, entonces
unirse con cualquier pareja sexual y unirse con el Sefor sera algo completamente
paralelo. En dicho caso, no habria lugar para el matrimonio cristiano. Esto habria
empyjado a Pablo por encima del limite llegando al mismo pensamiento que sus
enemigos ascetas (gnosticos) al condenar todo matrimonio por violar la unidad del
creyente con el cuerpo de Cristo. Pablo estd enfaticamente en desacuerdo y, por tanto,
en el capftulo 7 sera capaz de afirmar un lugar para el matrimonio santificado. Como

observa Conzelmann: «“Un espiritu con €I’ explica cudl es la naturaleza de ese

cuerpox.”!

En la composicion anular suele haber un punto de inflexion nada méas pasar el
centro; este tipo de elemento se utiliza en esta homilia. Dicho punto se halla en la estrofa
7. Con la palabra pero, el argumento cambia draméaticamente y se introduce el tema de
convertirse en un espiritu con el Sefior.

Esta misma compatibilidad entre el matrimonio y la entrega de la totalidad de la
persona a Dios vuelve a afirmarse cuando se nota la conexion entre el centro y la parte
exterior de esta composicion anular.

El culmen en la composicion anular suele estar en el centro. En este caso aparece
una cita de las Escrituras (Gn 2.24) en ese centro culminante. Ademas, el tema de los
«dos convirtiéndose en uno» que figura en la Escritura citada se repite (con diferentes
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matices) tres veces (en los fragmentos 5—7).%2

El resumen del principio, el centro y el final de la estructura aparece en el Esquema
2.4(7).

2. 13Elcuerpo es [...] para el Sefior, y el Sefior para el cuerpo.

6. 16bPorque dice: Los dos seran una sola carne.

10. 19by que no sois vuestros [...] glorificad, pues, a Dios en vuestro cuerpo

Esquema 2.4(7). El principio, el centro y el final de 1 Corintios 6.13—20

En la mente de Pablo, afirmar que el «cuerpo es [...] para el Senor» (2) y glorificar
a «Dios en vuestro cuerpoy» (10) es plenamente compatible con que un hombre y una
mujer se conviertan en «una sola carney (6).

En resumen, este extraordinario pasaje se puede ver como una pieza
cuidadosamente escrita de retdrica teoldgica paulina que usa una variedad de antiguos
estilos proféticos. Las palabras estan seleccionadas con esmero y colocadas en frases
paralelas, segin los patrones hebreos bien establecidos.

El findamento de una nueva ética sexual no se basa en principios filoséficos
abstractos. No hay argumento sobre la responsabilidad social hacia el potencial hijo
recién nacido o la posibilidad de enfermedad. No se menciona la herencia de propiedad
ni las complicaciones en la vida familiar. Se rechaza el libertinaje a la luz de la cruz, la
resurreccion, la participacion en el cuerpo de Cristo y la Trinidad. La fornicacion se ve
como una separacion forzosa de Cristo y la formacion de nuevas uniones destructivas
para el cuerpo/iglesia.

El planteamiento se vincula con el final de todas las cosas. El creyente es parte del
cuerpo de Cristo y serd resucitado. La carne y la sangre no heredaran el reino de Dios,
pero los creyentes son limpiados, justificados y santificados.

La ley no se ha convertido en un garrote que se usa para administrar una paliza, sino
que se presentan las lealtades de una nueva relacion y una nueva identidad. El pasaje es
el fundamento de Pablo para la ética sexual cristiana. Cuando se observa su estilo, el

pasaje ya no parece «un tanto inconexo y oscuro».”> Mas bien aflora como una
declaracion teologica y ética, cuidadosamente ordenada, de las opiiones de Pablo.

Pablo expuso primero el problema (cap. 2.1) y después elimin6 tres obstaculos que
impedian encontrar una solucién (cap. 2.2). A continuacion llegd el fundamento
teologico para la sexualidad humana (caps. 2.3—2.4). Ahora estd preparado para
debatir los patrones de la practica sexual en armonia con estos cimientos (cap. 2.5).

1. Enls 44.13-17 y 43.25—44.5 tenemos ejemplos veterotestamentarios de una
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mtroduccion ligada a la composicion anular. Ver prélogo mas arriba: «El estilo retorico
de la homilia profética y su interpretaciony.

2. Rudolf Bultmann, Theology of the New Testament (Londres: SCM Press, 1952), p.
194.

3. Moffatt, First Epistle, p. 69.

4. Adolf Deissmann, Light from the Ancient East (Grand Rapids: Baker, 1987), p.
329.

5. F. Biichsel, «ayopalw, eEayopalm,» en TDNT, 1, pp. 124-25.

6. Conzelmann, / Corinthians, p. 113.

7. Este cambio de la letra h (h) escrita de forma suave a la j (ch) mas fuerte es muy facil
en la escritura hebrea de los talmudes. También esta el caso de la escritura del rollo de
Isaias en los Manuscritos del Mar Muerto (ver F. M. Cross, David N. Freedman y
James A. Sanders, eds., Scrolls from Qumran Cave 1: The Great Isaiah Scroll
From Photographs by John C. Trever [Jerusalén: Allbright Institute y The Shrine of
the Book, 1972]). Asimismo el cambio de la h suave a la j mas aspera resultaba facil en
la escritura hebrea del tiempo de Amos (ver la ostraca de Laquis de principios del siglo
VI A.C. y otras inscripciones hebreas antiguas en James B. Pritchard, ed. The Ancient
Near East: An Anthology of Texts and Pictures [Princeton: Princeton UP, 1958],
laminas 80-82).

8. Esquema 2.3(1), fragmentos 5—6 (1 Co 6.11).

9. E. Schweizer, «Dying and Rising with Christ», New Testament Studies 14 (1967—
1968), pp. 6-8.

10. F. F. Bruce, / and 2 Corinthians (Londres: Oliphants, 1971), p. 65.

12. Ibid.

11. Conzelmann, / Corinthians, p. 112.

12. Ibid.

13. C. F. D. Moule, 4n Idiom-Book of New Testament Greek (Cambridge, MA:
Cambridge UP, 1968), pp. 196-97.

14. Barrett, First Epistle, p. 150.

15. Juan Calvino, The First Epistle of Paul to the Corinthians, trad. J. W. Frazier,
ed. David W. Torrance y T. F. Torrance (Grand Rapids: Eerdmans, 1960), pp. 131-
32.

16. Dean Alford, The Greek Testament (Nueva York: Lee, Shephard & Dillingham,
1872), 2, p. 518.

17. Conzelmann, / Corinthians, p. 111.

18. Jean Hering, The First Epistle of Saint Paul to the Corinthians, trad. A. W.
Heathcote y P. J. Allcock (Londres: Epworth, 1963), p. 46.

19. Contra Calvino, First Epistle of Paul to the Corinthians, p. 131.

20. D. S. Bailey, The Man-Woman Relation in Christian Thought (Londres:
Longmans, 1959), pp. 9-10.
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21. Conzelmann, I Corinthians, p. 112.

22. En ensayos anteriores sobre este texto encontré una conexion entre este pasaje y Ef
2.11-22; 5.22-33. Cp. Kenneth E. Bailey, «Paul’s Theological Foundation for Human
Sexuality: 1 Cor 6.9-20 in the Light of Rhetorical Criticism», The Theological Review 3
(1980), pp. 27-41.

23. Hering, First Epistle of Saint Paul to the Corinthians, p. 47.
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2.5

La practica sexual en armonia con el
evangelio

1 CorinTIOS 7.1-40

AM ODO DE REVISION, la estructura de este segundo ensayo es la siguiente:

2.1 La fornicacion y la iglesia (4.17—5.6a)

2.2 (Tres obstaculos: la levadura, la fornicacion y los tribunales) (5.6b—6.8)
2.3 Teologia de la practica sexual: ética del remno (6.9-12)

2.4 Teologia de la practica sexual: unirse al cuerpo (6.13-20)

2.5 La practica sexual en armonia con el evangelio (7.1-40)

Esta seccion final del segundo ensayo (2.5) cubre una serie de temas. Se puede
dividir en siete subsecciones que son:

a. La igualdad de derechos conyugales (7.1-5)
b. Viudas/viudos (7.6-9)
c. Creyentes e incrédulos: matrimonio, separacion y divorcio (7.10-16)

d. Judios y griegos, esclavos y libres: permanezca cada uno en el estado en que fue
llamado (7.17-24)

e. Los solteros y la afliccion inminente (7.25-31)
£ Matrimonio y congojas (7.32-35)

g. Un hombre y «su hijja virgen» (7.36-38)

h. En caso de muerte (7.39—40)

1. Llamamiento personal final de Pablo (7.40)

Cada una de estas subsecciones merece ser analizada. Pablo comienza con una
disertacion sobre la igualdad y los derechos conyugales.

A. Igualdad de derechos conyugales (7.1-5)
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. 1En cuanto a las cosas de que me escribisteis,

bueno le seria al hombre no tocar mujer,
. 2pero a causa de las fornicaciones, cadauno  RELACIONES MARITALES

tenga [relaciones con] su propia mujer, y cada Importante (tentacion)
una tenga [relaciones con] su propio marido.

. 3El marido cumpla con la yyyjer €l deber CUMPLA
conyugal, y asimismo la mujer con el marido. ~ Derechos

. 4La mujer no tiene potestad sobre gy propio EL MARIDO
cuerpo, sino el marido; Gobierna en la mujer

. ni tampoco tiene el marido potestad sobre su LA MUJER
propio cuerpo, sino la mujer. Gobierna en el marido
- 3No os neguéis €l uno al otro, a no ser por algin CUMPLA
tiempo de mutuo consentimiento para Derechos
ocuparos sosegadamente en la oracion;
. Sy volved ajuntaros en uno> para que no os RELACIONES MARITALES
tiente Satands a causa de vuestra Importante (incontinencia)

incontinencia.

Esquema 2.5(1). Igualdad de derechos conyugales (1 Co 7.1-5)

RETORICA

Pablo vuelve a utilizar el formato del salto en altura observado en 1 Corintios 6.13-20.

Hay siete fragmentos. El primero esta solo y va seguido por seis invertidos con los que
forma una sola unidad. Como en la homilia anterior, el fragmento de apertura determina
la direccion para los seis siguientes. El centro culminante equilibra los derechos de cada
miembro de la pareja en el matrimonio cristiano.

COMENTARIO

Thiselton comienza sus extensas reflexiones sobre este capitulo escribiendo: «La

literatura moderna sobre estos versiculos es amplia en gama y en cantidad».! Nuestro

enfoque estd en la retdrica biblica y la cultura oriental cuando esta ilumina el texto. El

primero de los siete fragmentos dice:

1. 'En cuanto a las cosas de que me escribisteis, bueno le seria al hombre no
tocar mujer;
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Muchos comentaristas, demasiado numerosos para detallarlos, han supuesto desde
hace mucho tiempo que este fragmento representa un giro o punto de inflexion en la
carta de Pablo.?

El argumento de la epistola, hasta este momento, trataba de las respuestas que
Pablo estaba dando a las preguntas que le habian llegado de forma verbal. Desde este
punto, pasa a tratar con los problemas que le consultaron por escrito. Pero existe otra
opcion. Resulta posible entender que, cuando Pablo menciona «las cosas de que me
escribisteis», pudiera querer decir «las cosas [con respecto a la practica sexual y los
alimentos ofiecidos a los idolos] sobre lo que me escribieron». Su referencia a una carta
anterior recibida desde Corinto aparece en el centro de su intenso ensayo,
cuidadosamente construido, tocante a la practica sexual. Los corintios le escribieron
sobre cosas como:

* [ Es bueno que un hombre no toque mujer?

* /Qué hay de los viudos y las viudas?

* ;Qué pasa con el divorcio?

* (Qué deberia hacer un creyente si esta casado con un incrédulo?
* (Qué ocurre con los solteros?

* Podemos volver a casarnos cuando el conyuge muere?

* ;Podemos comer alimentos ofrecidos a los idolos?

No le escribieron diciendo:

» Hemos quebrantado las lineas éticas (los griegos con Apolos, los judios con Cefas,
etc.).

* Tenemos un caso de incesto en la congregacion. Algunos insisten en que es un asunto
privado. Otros aconsejan dejar el tema al tribunal. {Qué piensas ti?

* Algunos trivializan el sexo ocasional con las prostitutas. Argumentan que ahora estamos
bajo la gracia y no bajo la ley.

Es probable que los corintios esperaran que Pablo no se enterara de esta ultima lista
de problemas profundamente divisorios (¢ incoémodos) relacionados con la practica
sexual. Casi podemos ofr el zumbido de las conversaciones privadas tras las puertas
cerradas de Corinto. Es posible que dijeran cosas como estas:

No podemos escribirle a Pablo sobre el incesto y el acostarse con prostitutas.
Ademas, si dejamos constancia de estos problemas por escrito y lo enviamos
como carta, esta podria circular por toda la iglesia. Si esto ocurre, ;qué
pensaran las demas iglesias de nosotros? Ninguna comunidad que se respete
airea sus trapos sucios en publico. No, no... le preguntaremos por cosas como
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el divorcio, volverse a casar y el matrimonio con inconversos... ya saben... el
tipo de asuntos que se pueden debatir comodamente en las reuniones publicas.
Debemos proteger nuestro honor personal y el de la comunidad. Todos
conocemos el proverbio: «El mercader de aceite nunca dice: “Mi aceite esta
rancio”!». Ademas, si guardamos silencio, quizd desaparezcan estos
«desgraciados incidentes» y los problemas relacionados con ellos se
esfumaran. Existen amenazas de llevar los casos al tribunal. Mas vale afirmar
que lo desconociamos. {No debemos cometer errores!

El intento corintio por ocultar los temas embarazosos y hacer publicos solo los
aspectos «prudentes» de la practica sexual, cuidadosamente seleccionados, no tuvo
resultado. Pablo se enterd de todos modos. Parece saber que hay un encubrimiento en
marcha y por ello (como hemos sefialado) presenta su exposicion sobre el incesto
diciendo: «De cierto se oye...», es decir, me estan llegando noticias por todas partes
sobre estos asuntos encubiertos. Lo mas probable es que Pablo escogiera tratar los
problemas del incesto y de acostarse con prostitutas antes de tocar «las cosas de que
me escribisteis». Al afirmar publicamente que habia recibido su saneada lista de
preguntas, esta advirtiendo con sutileza y educacion: «No vuelvan a utilizar esta treta.
Como podran deducir de lo que acabo de escribir, jde una forma u otra lo descubro
todo!».

A este respecto, al final de 11.34 aparece un aparte clave donde Pablo escribe:
«Las demas cosas las pondré en orden cuando yo fuere». Algunos de los problemas que
los corintios le presentaron al apdstol no eran relevantes para la iglesia en general. Fue
Pablo quien decidio debatir aquellos asuntos con los corintios de forma personal. En
esta epistola da directrices sobre cuestiones que son fundamentales para la totalidad de
la iglesia. En resumen, la carta que ellos enviaron incluia los temas que ¢l trata en 7.1—
11.34.

Es muy probable que no le hablaran de la embriaguez en la celebracion de la
eucaristia. Pero, al margen de esto, el resto de los asuntos debatidos en los capitulos 7
—11 son mucho menos embarazosos y, sin duda, le fueron comunicados al apdstol por
escrito. El incorpord esa carta a su bosquejo de cinco ensayos. No fue la carta la que
creo dicho esquema.

Volviendo al primer fragmento con el que Pablo abre el tema de la practica sexual
en armonia con el evangelio, el texto se puede leer como una declaracion de las
opiniones de Pablo o como una pregunta formulada por la iglesia en Corinto. Quiza
al no reconocer que existe una alternativa, durante siglos la iglesia (oriental y occidental)
ha considerado que se trataba de la declaracion de Pablo. Esta forma de mterpretar el
texto hace que el apdstol diga: «Bueno le serfa al hombre no tocar mujer». O, dicho de
un modo mas sencillo, incluso en el caso de las parejas casadas, Pablo parece preferir el
celibato. (Es esto lo que quiere decir?

No hay nada en la construccion de la frase griega en cuestion que determine si lo
que Pablo escribe es una pregunta o una declaracion. Fiel al buen estilo semitico, la frase

184



Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

no contiene el verbo «ser». Las vemtitrés versiones siriacas, arabes y hebreas reunidas
3

para este estudio ofrecen dos opciones. La mayoria de ellas presentan una declaracion.
Al mismo tiempo, dos versiones 4rabes del siglo IX la muestran como una pregunta.*
Una de ellas, Sinai 155, se tradujo del griego.” La percatacion de la posibilidad de que
esta frase sea una pregunta se remonta a mas de mil afios.

Volviendo a Occidente, Thiselton la interpreta como una declaracion, pero la
considera una cita de la carta de los corintios a Pablo, y no como una afirmacion de

las opiniones del apdstol.® Orr y Walther prefieren verla como una pregunta formulada
por los cormtios al apdstol. Traducen asi estas dos lineas:

Con respecto a los asuntos sobre los que me escribieron: jes bueno que un
hombre no tenga relaciones sexuales con una mujer?’

Tras revisar la opciones, Orr y Walther explican: «Parece mejor entender que los
corintios han formulado la pregunta sobre la vida asceta».® Habiendo tratado con los
libertinos, pablo vuelve a dirigirse a los ascetas. Los libertinos insisten en que «todo
vale». Los ascetas responden que «el cuerpo es malo. Por tanto, la verdadera
espiritualidad significa que, aun estando casado, las relaciones conyugales deberian
evitarse». Pablo habla a las parejas casadas que, al parecer, han escogido negar la
validez de cualquier relacion sexual en su matrimonio. Su respuesta es una luminosa
afirmacion de mutualidad en la practica sexual matrimonial.

El apostol expone sus opiniones en la homilia en forma de composicion anular de
seis fragmentos, tal como aparece en el esquema 2.5(2).

2. 2pero [de] a causa de las fornicaciones,’ cada  RELACIONES MARITALES

uno tenga [relaciones con] su propia mujer, y 1mportante (tentacion)
cada una tenga [relaciones con] su propio

marido.

7. Sby volved a juntaros en uno> para que no os RELACIONES MARITALES
tiente Satands a causa de vuestra Importante (incontinencia)
incontinencia.

Esquema 2.5(2). Fragmentos 2 y 7 (1 Co 7.2, 5b)

Si el fragmento 1 es una pregunta, entonces el 2 no supone un claro contraste con
¢l. Pablo no esta diciendo: «Se deben evitar las relaciones sexuales (fragmento 1) pero,
a la luz de la tentacién, puedo hacer concesiones (fragmento 2)». Lo que estd
contestando es: «Ustedes me han formulado una pregunta (1), debatamos el asunto». El
verbo «tener» significa, tanto aqui como en 1 Corintios 5.1, «mantener relaciones
sexuales con». En el fragmento 2, la razdn que Pablo da para ordenar las relaciones
fisicas en el matrimonio es «a causa de porneia [la fornicacion]». En el fragmento
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paralelo (7), el apostol insta a la pareja a juntarse en uno para que Satanas no los tiente
por medio de laincontinencia. En estos dos fragmentos externos, el sexo en el

matrimonio se considera aceptable debido al pecado potencial o la falta de
continencia. '

El segundo emparejamiento de fragmentos (3 y 6) se expone en el esquema 2.5(3).

3. 3Elmarido cumpla con la yyjer €l deber CUMPLA
conyugal, y asimismo la mujer con el marido. ~ Derechos

6. SNo os neguéis €l uno al otro, a no ser por CUMPLA

algin tiempo de mutuo consentimiento, para  Derechos
ocuparos sosegadamente en la oracion;

Esquema 2.5(3). Fragmentos 3 y 6 (1 Co 7.3, 5a)

En la pareja exterior de fragmentos, las relaciones maritales se presentaron como un
recurso provisional para la fornicacion (2) y como apoyo para los que carecieran de la
continencia adecuada (7). Alli, el tema del sexo en el matrimonio se colorea con un
pincel negativo. Sin embargo, en los fragmentos 3 y 6 surge una actitud positiva hacia el
sexo en el matrimonio. La relacion conyugal se presenta ahora como un «derechoy
positivo y se espera que cada miembro de la pareja lo entregue como un regalo al
otro. El marido y la mujer son iguales a este respecto. Ninguno de los dos ha de exigir
estos derechos, sino que cada cual ha de obsequiario al otro. Los regalos que se hacen
con amor siempre se consideran valiosos por parte del dador, de lo contrario no los
darfa. Ademas, por definicion, un regalo siempre se ofrece como resultado de la libre
eleccion. Siobedece a una obligacion, no es un regalo.

Si, concede Pablo, es adecuado que la pareja se retire el uno del otro durante
momentos especiales de oracion, siempre y cuando esa disciplina espiritual no lleve a
una separacion permanente. Esto afirma que una vida de profunda espiritualidad,
acompanada de momentos de soledad y oracion, es posible para los casados y no solo
para los solteros.

Como suele ocurrir en la composicion anular, el punto culminante aparece en el

centro con dos impresionantes fragmentos paralelos que mostramos en el esquema
2.5(4).

4. 4La mujer no tiene potestad sobre gy propio  EL MARIDO
cuerpo, sino el marido; Gobierna en la mujer

5. ni tampoco tiene el marido potestad sobre su LA MUJER
propio cuerpo, sino la mujer. Gobierna en el marido

Esquema 2.5(4). Fragmentos 45 (1 Co 7.4)
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La igualdad entre la esposa y el marido en el matrimonio cristiano se presenta de
una forma molvidable. Cada miembro de la pareja tiene autoridad sobre el cuerpo del
otro. En este tipo de matrimonio no caben los juegos de poder como: «Dame lo que
quiero y me acostaré¢ contigo». Cualquier forma de abuso es impensable. Cada conyuge
puede decirle al otro: «Hago regalos y tengo derechos, y tengo autoridad sobre tu
cuerpo». jDescubrir el otorgamiento de estos regalos, derechos y poderes (sobre una
base equitativa) es verdaderamente asombroso en un documento del siglo 1!

El Midras Rabbah, de diez volimenes, es una coleccion de interpretaciones de la
Tor4, basada en los dichos conocidos de los grandes rabinos del siglo I al Il y méas alla.
Aunque el volumen 1 trata sobre Génesis e interpreta su capitulo 20.8—18, también
plantea qué hacer cuando cualquiera de los coényuges le niega los derechos
matrimoniales al otro. El texto (con sus notas) dice asi:

Si una mujer se rebela contra su marido [Nota: negandole los derechos
conyugales] se deduciran siete denarios de su finiquito [Nota: a su muerte o en
caso de divorcio] por semana. (Y por qué siete denarios? Por las siete
labores que una mujer le debe a su esposo: moler grano, amasar, lavar la ropa,
cocinar, amamantar a su hijo, preparar su cama y trabajar la lana: por tanto,
siete. Por el contrario, si un hombre se rebela contra su esposa [Nota:
negandole los derechos conyugales], el finiquito de ella se incrementara a razon
de tres denarios por semana. ;Por qué tres? Porque ¢l le debe el alimento, la
vestimenta y los privilegios maritales: por tanto, tres.

Y el texto sigue explicando por qué es mas alta la penalizacion de las mujeres por

negar los derechos conyugales a su marido que a la inversa.'! En el engafio de Dalila a
Sanson encontramos una de las razones, en Jueces 16.16, que se cita como : «Que su
alma se irrit6 hasta la muerte, pero la de ella no». Las notas explican que el hombre sufre
mas que la mujer en las privaciones sexuales, y por ello la multa de la mujer es mas
elevada. La logica de este texto es reveladora. La mujer le «debe» al hombre mas
servicios y por ello se la penaliza mas si se retira. Ella trabaja mas duro, |y su
penalizacion ha de ser mayor! El también sufre mas que ella cuando se le retiene la
mtimidad. Por supuesto, fueron hombres quienes escribieron el texto. En una sociedad
patriarcal no es de sorprender que uno encuentre este tipo de partidismo por el varon.
Pablo podria haber reflexionado sobre estos criterios. Pero no lo hizo.

Conociendo las actitudes culturales comunes expuestas en el Midrads mas arriba, la
afirmacion de Pablo en cuanto a la igualdad entre el hombre y la mujer en lo tocante a
las intimidades del matrimonio es poco menos que sorprendente. A la luz de sus
directrices en este texto, resulta facil entender por qué las mujeres griegas de alto nivel
se veian atraidas por sus predicaciones (Hch 17.4, 12).

Para conclur, en esta homilia Pablo trata con los ascetas que estaban convencidos
de que la espiritualidad y la practica sexual eran incompatibles. Niega esa division y, al
hacerlo, establece una carta de derechos atemporal para la mutualidad sexual en el
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matrimonio cristiano. Las relaciones sexuales no son una mera solucion provisional para
evitar el pecado, sino que son un derecho positivo y un regalo que cada conyuge entrega
libremente al otro, y cada uno tiene autoridad sobre el cuerpo del otro. Pablo pasa
ahora a un planteamiento de varios aspectos de la practica sexual que estan en armonia
con el evangelio.

B. Viudas/viudos (7.6-9)

En primer lugar tenemos la pregunta de las viudas y los viudos. Pablo incluye una
introduccion y presenta los cuatro fragmentos siguientes:

1. 6Mas esto digo por via de concesion, no por QUISIERA QUE TODOS
mandamiento. Quedarse como yo
7Quisiera mas bien que todos los hombres fuesen

COMmo Yo;

2. pero cada uno tiene su propio don de Dios, uno DON DEL CELIBATO
a la verdad de un modo, y otro de otro. Un carisma

3. 8Digo, pues, a los solteros [grgamois QUISIERA QUE LOS NO
(descasados)] y a las viudas, que bueno les fiera CASADOS
quedarse como yo; Quedarse como yo

4. 9pero sino tienen don de continencia, cdsense, NO ESE DON

pues mejor es casarse que estarse quemando. Casarse

Esquema 2.5(5). Viudas y viudos (1 Co 7.6-9)

RETORICA

Estos cuatro fragmentos sobre viudas y viudos aparecen en un sencillo formato de A-B-
A-B.

COMENTARIO

Pablo empieza con la frase habitual: «Esto digo». Como en 4.17, mira hacia adelante, no
hacia atras. El fragmento 1 es claro. A diferencia que en el caso de incesto y el tema de
acostarse con prostitutas, el asunto de que los viudos y viudas se vuelvan a casar no
tiene una respuesta definitiva. Pablo recomienda su modelo de vida, pero no insiste en
ello. Esto suscita la pregunta: ;De qué modelo estd hablando?

Orr y Walther defienden firmemente que Pablo era viudo.!? Escriben: «Por lo
general, los lideres judios que ocupaban la posicion atribuida a Pablo en el Nuevo
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Testamento estaban casados».'> Pero Pablo viaja claramente sin una esposa (9.5). Al
parecer, esta habia muerto. El griego cuenta con un término para «viudos» (kheros),
pero este no aparece en el periodo de tiempo neotestamentario, en el que el griego
koiné estaba en uso.'* Mas adelante en este pasaje, cuando Pablo habla de los
«solteros» (7.25), utiliza el término tradicional griego para «virgen» (parthenos). En el
texto presente se refiere a «a-gamois y viudas». La forma natural de leer el texto
consiste en ver que estos dos vocablos forman una pareja y entender que Pablo estd
escribiendo sobre «viudos y viudasy. Orr y Walther traducen a-gamoi literalmente como
«des-casadosy y explica que en este pasaje significa «viudosy».'> Pablo usa tres veces
este térmmno en este capitulo. En las tres ocasiones se entiende mejor con el significado
«una vez casado, pero ya no».

Como el apostol afirmard unos cuantos versiculos después, en ese punto de su
ministerio €l estaba convencido de que el fin de todas las cosas estaba cerca. Se insta a
las viudas y los viudos a que se lo piensen dos veces antes de volver a casarse. Este
texto afirma que uno de los dones espirituales (kharisma) es la capacidad de vivir una
vida moral y permanecer soltero (7.7). El consejo de Pablo es que cualquiera que no
tenga ese don espiritual y que sienta fuertes ansias deberia casarse.

Tras esta breve explicacion sobre viudas y viudos, Pablo pasa a temas mas
complicados.

C. Creyentes e inconversos: matrimonio, separacion y divorcio (7.10-16)

Para estas preocupaciones relacionadas compone otra homilia de siete fragmentos,
mostrada en el esquema 2.5(6).

1. 10Pero 4 Jos [creyentes] que estan ynidos en SEPARACION (;?)

matrimonio, mando, no yo, sino el Sefior: Que ~ Reconciliacion
la mujer no se separe del marido; 11y sise Divorcio

separa, quédese sin casar [a-gamos] o
reconciliese con su marido; y que el marido no
abandone a su mujer.

2. 12Y 4 los demds Yo digo, no el Sefior: Sialgin  MUJER NO CREYENTE
hermano tiene mujer que no sea creyente, y ella Sicongenia

consiente en vivir con €1, no la abandone. Quédense juntos

3. 13Y siuna mujer tiene marido que no sea MARIDO NO CREYENTE
creyente, y él consiente en vivir con ella, no lo Sicongenia
abandone. Quédense juntos

4. 14Porque el marido incrédulo es santificado enla INCREDULO
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muyjer, y la mujer incrédula en el marido; Santificado

5. pues de otra manera vuestros hijos serian HIJOS
inmundos, mientras que ahora son santos. Santos

6. 15Pero si el incrédulo se separa, separese; pues CONYUGE INCREDULO
no esta el hermano o la hermana sujeto a Silo desea—separese

servidumbre en semejante caso sino que a paz  El objetivo—la paz
nos llamo Dios.
7. 16Porque ¢qué sabes tu, oh muyjer, si quiza haras ;PUEDES
salvo a tu marido? ;O qué sabes ti, oh marido, ~conservar a tu conyuge?
si quiz haras salva a tu mujer?

Esquema 2.5(6). Creyentes e inconversos: matrimonio, separacion y divorcio (1 Co
7.10-16)

RETORICA

De nuevo, Pablo compone una homilia apostolica de siete fragmentos. Como en tres de
las anteriores, el pasaje comienza con un fragmento solitario. Los seis que le siguen estan
formateados en tres emparejados. Pero en este caso, Pablo opta por «variacion sobre
un temay. En lugar de A-B-C-C-B-A, como aparecia en 7.1-5, aqui las tres parejas se
presentan en la pagina con una estructura A-A, B-B, C-C. El nimero perfecto emerge,
pero cada uno de los emparejados esta alineado con un culmen en el centro. En la
primera linea del fragmento 6 aparece un punto de inflexion.

COMENTARIO

La homilia comienza:

1. 10Pero 4 Jos [creyentes] que estan ynidos en SEPARACION (;?)

matrimonio, mando, no yo, sino el Sefior: Que Reconciliacion
la mujer no se separe del marido; !y sise Divorcio

separa, quédese sin casar [a-gamos] o
reconciliese con su marido; y que el marido no
abandone a su mujer.

Pablo esta debatiendo sobre el matrimonio de dos cristianos. Claramente, tiene
acceso a las ensefianzas de Jests sobre el asunto (Mt 5.31-32; Mr 10.11-12; Lc
16.18). Este fragmento presenta un ideal que toda pareja casada deberia esforzarse en
alcanzar. Esto es una directriz, no una ley. El soldado que se entrena en el campo de tiro
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pregunta al sargento: «;Hacia donde debo disparar?». El sargento responde: «jDispare a
la diana!». La respuesta del superior es una orden, y el soldado hard lo mejor que
pueda, pero no lo llevaran ante un consejo de guerra si falla.

El nuevo elemento de esta homilia apostélica es la importante frase: «A paz nos
llamo6 Diosy». Se puede ver que el componente de la «paz» es aplicable a toda la homilia.
El texto del primer emparejado de fragmentos del conjunto de seis se expone en el
esquema 2.5(7).

2. 12Y 4 los demas Yo digo, no el Sefor: Sialgin  MUJER NO CREYENTE
hermano tiene mujer que no sea creyente, y ella  Sicongenia

consiente en vivir con él, no la abandone. Quédense juntos

3. 13Y siuna mujer tiene marido que no sea MARIDO NO CREYENTE
creyente, y ¢l consiente en vivir con ella, no lo Sicongenia
abandone. Quédense juntos

Esquema 2.5(7). Fragmentos 2-3 (1 Co 7.12-13)

Algunos miembros de la iglesia discutian que la esposa creyente debia quedar fuera
de la congregacion social de la misma a través del divorcio para proteger la pureza del
«cuerpoy. Pablo no estd de acuerdo. Afirma que existe una mutualidad entre marido y
mujer. Sus opiniones sobre este tema se aplican equitativamente a la esposa como al
esposo. La razon de su insistencia en que tales parejas pueden y deben permanecer
casadas se presenta en el esquema 2.5(8).

4. 14Porque el marido incrédulo es santificado por INCREDULO Santificado
medio de/en la mujer, y la mujer incrédula es
santificada por medio de/en el marido;!6

5. pues de otra manera vuestros hijos serian HIJOS Santos
mmundos, mientras que ahora son santos.

Esquema 2.5(8). Fragmentos 45 (1 Co 7.14)

RETORICA

El fragmento 4 demuestra un «contrapunto» en su construccion, donde se entretejen dos
estilos retdricos en las mismas cuatro lineas. Son:

(1) Si el lector se centra en los tres temas de santidad, inconverso Yy creyente,
siguiendo el orden de las palabras del texto griego, emergen dos fragmentos de
paralelismo escalonado.
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Santificado
Inconverso
Creyente
Santificado
Inconverso
Creyente

(2) Siel enfoque esta en marido y mujer, podemos ver una composicion anular:

Marido
Mujer
Mujer
Marido

Este uso sofisticado de los elementos poéticos hebreos indica el cuidado con el que

esta compuesto este fragmento (junto con toda la homilia).!”

COMENTARIO

A lo largo del debate veterotestamentario de «puro e impuro» existe la suposicion de
que lo impuro profana lo puro. En el templo, Isaias se encuentra cerca de lo santo y
declara ser inmundo (Is 6.1-5), por lo tanto, no deberia acercarse a ello. El tratado
Tohoroth (pureza) de la Misnd es una prueba concluyente de esta actitud entre los

rabinos.'® Esto se invierte en el ministerio de Jestis. Marcos 5.21-43 nos cuenta la
doble historia de Jests y la mujer con flujo de sangre, y su resurreccion de la hija de
Jairo. En ambos casos, Jests toca o es tocado por lo «inmundo». Pero no se contamina,
sino que trae sanidad al enfermo y resurreccion al muerto. Ademas, ser hecho «puro» y
ser hecho «santo» se solapan a un nivel muy profundo. Debatir lo uno es nvocar lo
segundo. En el fragmento 5, los nifios no son mmundos, sino santos. Esto es porque
(fragmento 4) el inconverso no contamina al creyente. En realidad es justo lo
contrario. Elcreyente hace limpio/santo al incrédulo, como hizo Jesus en las dos
historias del Evangelio sefialadas mas arriba.

Este sorprendente texto suscita una pregunta relevante. Pablo acaba de debatir que
en el matrimonio los dos «se convierten en una sola carne». Si esto es verdad, lo que
ocurra a uno de los conyuges influird en el otro. Si se inyecta un antibidtico en un brazo,
la medicina entra a todo el cuerpo. Por tanto, si ambos se convierten en «una carne» y
un miembro cree y es bautizado, el Espiritu Santo entra a esa persona y, a través de ella,
a la otra y ambos son, en cierto sentido, «santosy.

Entonces, ;qué significa «santidad» en este contexto? Orr y Walther ofrecen una
opcion. Aluden a esto como «una especia de “santificacion uxoria™» (santificacion por
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medio de la esposa) y escriben: «El estrecho contacto [del matrimonio] produce una
unidad corporal entre los dos de manera que el miembro incrédulo es santificado,

realmente, por la fe del creyente. jEs una doctrina asombrosal».'® Ahora bien, por
tercera vez aparece una «doctrina sorprendente» en la epistola. De todos los escritos de
Pablo, la metafora de Jesis como cordero pascual solo aparece aqui (5.7-8). La
segunda es la prodigiosa igualdad entre la esposa y el marido en la intimidad marital que
acabamos de examinar (7.1-5). Ahora llega una tercera afirmacion sorprendente.

Dicho sin rodeos, Pablo parece estar diciendo: «Hay dos formas de ser salvo. Una
es creyendo y bautizindose. jLa otra es casarse con un cristiano!». (Es esto lo que
pretende decir? Orr y Walther dicen «si», aunque admitiendo que este criterio de
justificacion esta en contra de todo lo demas que Pablo tiene que decir sobre el tema.
Existe otra alternativa.

Gordon Fee presenta una 1til exposicion sobre este texto; argumenta a favor de un
paralelismo entre el uso del término «santificar» en este texto y en Romanos 11.16,
donde Pablo escribe:

Si las primicias son santas,
también lo es la masa restante;
y si la raiz es santa,

también lo son las ramas.

Pablo estd hablando de sus compatriotas judios a los que describe como
«rechazados» y «desgajados». Han «tropezado», pero no han «caido». Quiere «salvar a
algunos de ellos» y al mismo tiempo todos ellos son «santos». Los pocos que creen son
las «primicias» que santifican, hacen santa, al «esto de la masa». Fee escribe: «La
“consagracion” de la parte, en el sentido de “apartar” para Dios, “santifica” la totalidad».
Aunque en incredulidad, el Israel de la época de Pablo le pertenecia a «Dios en este

sentido especiab»?’ Fee argumenta que esta forma especial de entender santo es la
clave para el texto en el fragmento 4.

Esta mterpretacion queda respaldada por la referencia que Pablo hace a los hijos,
que son probablemente demasiado jovenes para tomar decisiones de fe. Con todo, se
encuentran en una relacion especial con Dios porque el padre o la madre creyente es
«santo/a» y ha «santificado» al conyuge. Juntos, ambos conyuges «santos» tienen hijos
«santosy». Eneste sentido especial, estos hijos son como el Israel «incrédulo» de la
época de Pablo. Para el apdstol, Israel estaba «desgajado» y «santificado» por las
primicias. De la misma manera, la esposa incrédula, y los hijos, estan en una relacion
especial con Dios a través del conyuge creyente. Fee escribe: «Desde la perspectiva de
Pablo, mientras se mantenga el matrimonio, el potencial para que se realice su salvacion

permanece».”! Refiriéndose al conyuge incrédulo y a los nifios, Fee concluye: «En
ambos casos, Pablo esta exponiendo, pues, una alta vision de la gracia de Dios en
funcionamiento por medio del creyente hacia los miembros de su propia familia (cp. 1 P
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3.1), y, para ¢l son razones suficientes para mantener el matrimonio».?? Thiselton
comenta sobre los valores del hogar creado por el coényuge creyente. Escribe: «El
ejemplo, el testimonio, la oracion, la forma de vivir el evangelio del esposo/a hacen que
el conyuge y los hijos seansantos en este sentido»n.”> El emparejado final de
fragmentos de esta homilia dice ast:

6. 15Pero si el incrédulo se separa, separese; pues CONYUGE INCREDULO
no esta el hermano o la hermana sujeto a Silo deseca—separese
servidumbre en semejante caso, sino que a paz  El objetivo—la paz
nos llamo Dios.

7. 16Porque qué sabes tu, oh muyjer, si quiza haras ;PUEDES
salvo a tu marido? conservar a tu conyuge?
(O qué sabes tu, oh marido, si quiza haras salva
a tu myjer?

Esquema 2.5(9). Fragmentos 6—7 (1 Co 7.15-16)

Jesus no se enfrent6 nunca al problema de un matrimonio pagano, donde uno de los
miembros se convirtiera al cristianismo. La directriz de Pablo va necesariamente mas alla
de lo que Jests tuvo que decir sobre el tema del matrimonio. Si el conyuge incrédulo no
quiere vivir con la esposa o el marido creyente, puede separarse y el creyente podra
volver a casarse: ya no esta atado. E/ objetivo es la paz.

El fragmento final (7) gira en torno a la forma de entender la polifacética palabra
griega sozo. | Esta hablando Pablo sobre «salvar al marido/mujer» (es decir: llevarlo/a a
la fe) o de «mantener el matrimonio»? El lenguaje del apdstol es ambiguo. Podria estar
diciendo lo uno, lo otro, o ambas cosas. Sin embargo, Dios en Cristo trae salvacion a
los que creen. La esposa no puede salvar a su marido ni tampoco lo hace santo. Dios
es el actor de estos grandes misterios. Por ello, prefiero mterpretar que se refiere a

mantener (salvar) el matrimonio. En estas extensas reflexiones sobre todo el pasaje,
Thiselton observa que el texto es «un notable punto decisivo de interpretaciony.>*
Cualesquiera que sean las conclusiones que uno saque de un estudio sobre este
pasaje extremadamente complicado, confio en que la observacion de la cuidadosamente
compuesta retdrica de la homilia demostrara ser de gran ayuda. Esto nos lleva a los

apartes misionales de la cuarta seccion de la exposicion.

D. Judios y griegos, esclavos y libres: permanezca cada uno en el estado en que
fue llamado (7.17-40)

El texto de esta seccion se despliega en el esquema 2.5(10)

1. 17Pero cada uno como el Sefior le repartio, y SIGAN
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como Dios llamé a cada uno, asi haga; esto Su llamado
ordeno en todas las iglesias.

2. 18; Fue llamado alguno siendo circunciso?
Quédese circunciso.
3. ¢ Fue llamado alguno siendo incircunciso? No se  JUDIO (nada)
circuncide. Griego (nada)
4. 19La circuncision nada es, y la incircuncision

nada es, sino el guardar los mandamientos de

Dios.
5. 20Cada uno en el estado en que fue llamado, en PERMANEZCAN EN
¢l se quede. su llamado

6. 21; Fuiste llamado siendo esclavo? No te dé LLAMADO-ESCLAVO
cuidado; pero también, si puedes hacerte libre, Ganar libertad
proctralo mas.

7. 22Porque la persona en el Sefor llamada esclava, LLAMADO—ESCLAVO

es liberta del Sefor; asimismo el que fue llamado Libre en el Sefior
libre, es esclavo de Cristo.25 LLAMADO—LIBRE

Esclavo de Cristo
8. 23Por precio fuisteis comprados; no os hagais ~ LIBERADO

esclavos de los hombres. Permanecer libre
9. 24Cada uno, hermanos, en el estado en que fite PERMANEZCAN EN
llamado asi permanezca para con Dios. Su llamado—con Dios

Esquema 2.5(10). Judios y griegos, esclavos y libres: permaneced en vuestro llamado (1
Co 7.17-24)

RETORICA

Pablo construye otra homilia tipo sdindwich doble. En este caso, los fragmentos 1, 5 y 9
son el pan, y 2—4 y 6-8 son «la carne, el queso y los tomates» que completan el
sandwich. Esta homilia de doble estilo es sumamente antigua, y ya aparece en Isaias

605b—11.2° Un segundo caso en que se usa este estilo retorico en Isafas es el que
aparece en 51.1-3, presentado en el esquema 2.5(11).

1. 10idme, los que seguis la justicia, los que buscais LOS QUE BUSCAN
al Sefior. Al Sefior

2. Mirad a la piedra de donde fuisteis cortados, y al ABRAHAM, LA PIEDRA
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hueco de la cantera de donde fuisteis Sara, la cantera
arrancados.
3. 2Mirad a Abraham vuestro padre, y a Sara que MIREN A
os dio a luz; Abrahamy Sara
4. porque cuando no era mas que uno solo lo llamé¢, SE LLAMA A ABRAHAM
y lo bendije y lo multipliqué. Se bendice a Abraham
5. 3Ciertamente consolara Jehova a Sion; consolara EL SENOR
todas sus soledades, Consuela a Sion
6. y cambiara su desierto en paraiso, y susoledad PARABOLA DEL
en huerto de Jehova; Edén

7. se hallard en ella alegria y gozo, alabanza y voces SION
de canto. Se alegra

Esquema 2.5(11). Isaias 51.1-3

Este texto de Isaias contiene siete fragmentos y expone el estilo del sandwich doble.
El marco exterior esta formado por 1, 5 y 7. Los tres fragmentos que estan solos tienen
un sentido perfecto. El esquema 2.5(12) los muestra juntos.

1. 10idme, los que seguis la justicia, los que LOS QUE BUSCAN
buscdis al Serior. Al Sefior

5. 3aCiertamente consolard el Sefior a Sion; EL SENOR
consolara todas sus soledades, Consuela a Sion

7. 3bse hallara en ella glegria y gozo» alabanzay ~ SION
voces de canto. Se alegra

Esquema 2.5(12). Isaias 51.1, 3

Si esta fuera toda la homilia, ningiin lector sentiria que falta algo. Hasta existe una
conexion encadenada entre los tres fragmentos. El 1 acaba «buscais al Sefior» que
combina con «Ciertamente consolara el Sefior a Sion» en la primera linea del 5. Del
mismo modo, «consolara» en la segunda linea del 5 empareja con «alegria y gozo» en el
fragmento 7. Se podria incluso sugerir que Isaias podria haber compuesto primero estos
tres fragmentos interconectados y luego decidié fortalecer su argumento introduciendo
referencias especificas a las acciones salvificas pasadas de Dios en la historia. Para la
mitad superior del sdndwich afiade referencias a Abraham y Sara (el cuidado de Dios
por su pueblo del pacto), y para la mitad inferior se remonta hasta el Edén para recordar
la gracia pasada de Dios para toda la humanidad. La precision con la que se compuso
una homilia tan sencilla, aunque profunda, es impresionante. Este estilo de doble
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sandwich aparece al menos ocho veces en 1 Corintios.?’

COMENTARIO

En un principio, colocar el debate de judios-gentiles y esclavos-libres en medio de este
capitulo sobre modelos cristianos de sexualidad parece desconcertante. ;Por qué se
sithia este discurso particular en este texto? La respuesta a esta pregunta puede hallarse
en Galatas 3.28, donde Pablo escribe: «En Cristo [...] ya no hay judio ni griego; no
hay esclavo ni libre; no hay varon ni hembra; porque todos vosotros sois uno en
Cristo Jests». En 7.1-16, Pablo habla de varon y hembra. Esto puede haber
desencadenado en su mente el seguir y acabar con la trilogia anterior, anadiendo los
otros dos temas.

Al mismo tiempo, en los versiculos 10-16 trata el asunto de «cristianos casados con
no cristianos». Probablemente se estaba refiriendo a cristianos griegos y los griegos
incrédulos. Pero también habia una division socioteologica entre cristianos 'y judios,
ademas de la socioecondmica entre esclavos y libres. Desde este punto de vista resulta
perfectamente natural esperar que Pablo (mientras presenta los puntos de friccion en los
matrimonios) incluya unas pocas observaciones breves sobre estos dos ultimos tipos de
divisiones.

Volviendo a los detalles de esta homilia, observaremos primero los tres fragmentos
(tres rebanadas de pan) que le proporcionan su estructura. En segundo lugar, sera
necesario examinar el syjeto de «circunciso e incircunciso» presentado en los fragmentos
2—4. Fmalmente, reflexionaremos sobre «esclavo y librey, en los fragmentos 6-S8.

Primero tenemos el marco exterior de la homilia.

Como en Isaias 51.1-3, aqui también, en 7.17-24, las tres rebanadas de pan que
mantienen unido el doble sandwich estdn estrechamente relacionadas y, vistas en
conjunto, son como sigue:

1. 17Cada uno como el Sedor asigno [y erizol v SIGAN
cada uno como Dios llamé [kaleo], asi haga; ~ Su llamado
esto ordeno en todas las iglesias.

5. 20Cada uno en el jjgmado [kieis] ewal que fue  PERMANEZCAN EN

llamado [kaleo] debe permanecer. Su llamado

9. 24Cada uno, ¢y el que lol € llamado PERMANEZCAN EN
[eklethe], hermanos asi permanezca con Su llamado—con Dios
Dios.”

Esquema 2.5(13). 1 Co 7.17, 20, 24

Los temas de «asi haga» en cuanto al /lamamiento y «permanecer en» el llamado
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unen los tres fragmentos. Como Isaias, Pablo afiade el material ilustrativo entre estos
fragmentos para completar el sandwich. El relleno de arriba tiene que ver con judios y
griegos, mientras que el de la parte inferior trata de esclavos y libres.

Finalmente, la rebanada central del sandwich es un tnico fragmento (5) que tiene
una doble funcién. Forma la tapa inferior de la mitad superior del sandwich. Al mismo
tiempo, crea la tapa superior de la mitad inferior del mismo. Es decir, que mira en ambas
direcciones. Algunas veces Pablo repite este centro (ver 1.1-9; 7.25-31; 14.1-12).
Cinco veces (como aqui) el centro es un tnico fragmento que cierra la primera mitad y
abre la segunda (ver 1.17—2.2; 7.17-25; 9.12b-18; 14.26-36; 15.35-50).
Permitiendo el doble uso del centro, cada mitad cuenta con cinco fragmentos.

El verbo griego kaleo (llamar) destaca en esta epistola. Pablo usa en siete ocasiones
palabras con esta raiz solo en el primer capitulo.”” El nombre femenino klesis

(lamamiento) aparece once veces en el Nuevo Testamento.>? Dejando al lado el texto
que tenemos entre manos, los otros diez usos de este término se refieren sin ambigiiedad
al lamado de Dios en Jesucristo. Cuando lo usan los escritores no cristianos, este

término puede querer decir «etapa de la vida».3! Algunos traductores de la lengua
mnglesa han escogido esta tltima opcion e mterpretan la primera linea del fragmento 5 (v.
20) como: «Todos deberian permanecer en el estado en el que fueron llamados» (RsV,
[y también es el caso en espafiol, N. de T.]). La rsv traduce a continuacion el
pronombre relativo «en el que» (o) del fragmento 9 (v. 24) con el significado de
«cualquier estado» y, por tanto, el fragmento 9 se lee: «Cada uno, hermanos, en el
estado en que fue llamado, asipermanezca para con Dios». Esto lleva al lector a
comprender que Pablo estd instando a los esclavos a permanecer en la esclavitud. Esta
posibilidad ha de ser examinada a un cierto nimero de niveles, algunos de los cuales
discutiremos mas adelante. Aqui lo importante es aclarar el término «llamado»

1. Empezando por la Peshitta siriaca (siglo IV) y pasando por doce de las versiones
mas tempranas en arabe, desde el signo IX al XIX*? y concluyendo con la hebrea de
1817, los dos textos en 1 Corintios 7.20, 24 traducen alguna forma de «en el llamado al
que fuisteis /lamados, permaneced con Dios». Todas estas versiones se refieren al
«llamado de Dios», no a la posicién socioecondmica en la vida.

Comenzando con Erpenio (1616) y pasando por la Propagandista (1671), e
incluyendo cuatro versiones en arabe del siglo XX, se mntroduce la traduccion fe al-hal
(en la condicion). Estas seis versiones interpretan alguna forma de «en la condicion en la

que estuvierais cuando fuisteis llamados, permaneced en ella con Dios».>* Por tanto, en
las versiones orientales esta referencia a «la condicion» es una posterior que no he
descubierto en ningiin lugar antes del siglo XVII. Durante mas de mil afios, los cristianos
de habla semitica en Oriente Medio han mterpretado este texto como la exposicion de
un «llamamiento delante de Dios» y no un estatus socioeconémico anterior a la
conversion.

2. Si todas las demas apariciones del nombre femenino /lamado en el Nuevo
Testamento se refieren «al llamado de Dios» y no al estado de una persona o a una
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condicion de vida, entonces queda indudablemente claro que se prefiere interpretar los
versiculos 20 y 24 como una alusion al llamado de Dios.

3. En esta homilia, Pablo afirma: «Por precio fuisteis comprados; no os hagais
esclavos de los hombresy. ;Como, en el mismo texto, puede decirle a los lectores por
una parte que eviten la esclavitud como la peste, y, por otra, instar a los esclavos a
permanecer en ella?

4. En el fragmento 6, Pablo declara: «Si puedes hacerte libre, procuralo masy.
Admitimos que el lenguaje es ambiguo y que se puede interpretar como «aunque tengas

la posibilidad de liberarte, sigue siendo un esclavoy.>* Sin embargo, a la luz de la
directriz sin ambigiiedades de Pablo: «No os hagiis esclavos de los hombresy, la
primera de estas opciones ha de ser la preferida.

5. En esta homilia, llamado va unido a repartio (fragmento 1). En 3.5, Pablo
declara que Dios les distribuyo tareas especificas a €l y a Apolos. En Romanos 11.29,
los «dones y el lamamiento de Dios» estan asociados. Ademas, para Pablo, la fe y la
obediencia estan tan intimamente relacionadas que puede escribir sobre «la obediencia
de la fe» (un genitivo de aposicion; ver Ro 1.5; 16.26). La fe es algo que uno hace. El
llamamiento de Dios no es meramente un nuevo estado de ser en Cristo, sino que
conlleva la necesidad de un estilo de vida de obediencia.

6. El pronombre relativo «en el que» del fragmento 9 va ligado a «llamado» y no se
menciona ningun estado o condicion. Existe un pronombre relativo similar en el
fragmento paralelo (5) que también va asociado a la palabra llamado.

7. Si Pablo quisiera que todos los creyentes permanecieran en su estado o
condicion socioecondmica precristianos, ¢l deberia haber seguido siendo un maestro
rabinico en Jerusalén. En su pardbola del agricultor, Pablo se defini6 a si mismo y a
Apolo como «servidores por medio de los cuales habéis creido; y eso segin lo que a
cada uno concedio el Senor». Al apostol se le asigno la tarea de «plantador» y a
Apolos la tarea de regar las nuevas plantas (3.5-9). Para ambos, eran nuevos trabajos
que no representaban su posicion social. De igual manera, Pablo sabia ciertamente que
Pedro era pescador en el mar de Galilea antes de que Jesus lo llamara. ;Acaso esta
diciendo aqui que, cuando Jests llam6 a Pedro, Andrés, Jacobo y Juan para que lo
siguieran, deberia haber anadido: «Permanezcan en sus barcos y sigan pescando en el
lago»? Antes de tener su vision en el camino de Damasco, Pablo era una estrella
prometedora en el mundo rabinico, con residencia en Jerusalén, en quien la clase
sumosacerdotal habia depositado su confianza. Abandon6 dicho entorno social y se
convirtid en un tedlogo cristiano y en un evangelista itinerante. ;Estd diciendo Pablo a
sus lectores: «Este cambio de direccion fue bueno para mi, pero no me imiten, no es un
patron aceptable para ustedes»? Tres capitulos antes, Pablo escribi6: «Por tanto, os
ruego que me mmitéis» (I Co 4.16). ;Acaso esta desdiciéndose e indicandoles que
ignoren su modelo de discipulado y permanezcan en la posicidn socioecondémica que
tenian en la comunidad antes de su conversion?

La nueva corriente en muchos seminarios estadounidenses es el estudiante de
segunda carrera. Estos alumnos mician una carrera y, tras algunos afios, sienten el
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llamado al mmnisterio a tiempo completo. Para responder a dicho llamamiento, estos
individuos dejan a un lado «el estado en el que fueron llamados» con el fin de cumplir
con su obediencia. {Estan violando estos estudiantes/pastores el mandato de Pablo?
Desde luego que no. Como Pedro, oyen la llamada: «Sigueme», y este llamado los lleva
a cambiar de una profesion a otra. Si Jests le hubiera dicho a Pedro: «Quédate en tu
barco», podria haber llevado a cabo sus nuevos compromisos con Jestis como Mesias a
la vez que seguia siendo un pescador, pero nunca le pidi6 que lo hiciera.

Cristiano judio, cristiano gentil, discipulo libre, creyente esclavo, las circunstancias
especiales de la vida de cada uno de los lectores de Pablo creaban oportunidades unicas
para el discipulado. Todos fueron llamados y todos recibieron dones y encargos del
Sefior.

En segundo lugar esta la cuestion de judio y gentil. Una vez examinados los tres
fragmentos que forman el marco externo de la homilia (1, 5, 9) ahora debemos
considerar el contenido de la mitad superior del sandwich que tiene que ver con
circunciso e incircunciso [ver esq. 2.5(14)].

1. 17Pero cada uno como el Sefior le repartio, y SIGAN
como Dios llam6 a cada uno, asi haga; esto Su llamado
ordeno en todas las iglesias.

2. 18;Fue llamado alguno siendo circunciso? Quédese circunciso.

3. ¢Fue llamado alguno siendo incircunciso? No se  JUDIO (nada)
circuncide. Griego (nada)

4. 19La circuncision nada es, y la incircuncision nada es, sino el guardar los
mandamientos de Dios.

5. 20Cada uno en el estado en que fue llamado, en PERMANEZCAN EN
¢l se quede. Su llamado

Esquema 2.5(14). El circunciso y el incircunciso (1 Co 7.17-20)

Es sumamente sorprendente leer estas palabras escritas por un erudito judio del
siglo I. La senal del pacto era la circuncision. Aqui, este mandamiento de Dios se deja a
un lado (por haber sido remplazado por el bautismo).

Pablo est4 hablando del llamamiento/encargo de Dios y diciendo a toda la iglesia
que no se requiere una identidad cultural especial para el discipulado en el reino de Dios.
El judio no tiene por qué convertirse en un gentil que come cerdo. El gentil no tiene por
qué circuncidarse y unirse a la rama judeocristiana de la iglesia. No existen una cultura y
una lengua sagradas. Pablo estd escribiendo en griego, no en hebreo. Explica a sus
lectores que, ndependientemente de sus origenes €tnicos (judio o griego), existe una
«tarea», un «llamamiento» del Sefior hecho a la medida para lo que son, y que no
requiere convertirse en otra persona. Desde Constantino en adelante, son muchisimos
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los tiempos y los lugares donde esta vision de Pablo no se ha honrado.

Al mismo tiempo, todos tienen una herencia étnica relevante. Pablo estd afirmando:
«Dios tiene un llamado para ustedes que sera moldeado por su propia y unica identidad
cultural, ya sean ustedes judios o gentiles, esclavos o libres». El apostol mismo era un
ejemplo excelente de lo que estaba hablando.

Pablo insta a sus lectores a dejar a un lado la ley (ignorando la circuncision) v,
enseguida, les explica que lo importante es «guardar los mandamientos de Dios». ;Qué
mandamientos? Por lo menos, se esta refiriendo al mandato de amarse los unos a los
otros, que expondra plenamente en el capitulo 13. Sin duda esta aludiendo también a la
asignacion (;mandamiento?) de tareas que el Sefior da a cada discipulo. Como los
corintios leeran mas adelante, la mano (una parte honorable del cuerpo) no puede decir
al pie (un elemento impuro del cuerpo): «No te necesitamos». Tampoco se puede
denigrar a una parte de la iglesia (judia o gentil) por considerarla inferior, y nadie deberia
aseverar superioridad alguna. Tanto los judios como los griegos podian participar por
completo de su nueva vida misional. El leopardo no tenia por qué cambiar sus manchas.
Habia amanecido una nueva era.

En tercer lugar, tenemos la cuestion de esclavo y libre.

El fragmento 5 cierra la primera mitad de la homilia, aunque, al mismo tiempo, abre
la segunda. El contenido de la mitad inferior del sandwich se centra en el tema de la
esclavitud y en el dilema que afrontaba el esclavo cristiano. El texto completo de esa
segunda mitad se expone en el esquema 2.5(15)

5. 20Cada uno en el estado [f/eis] en que fue PERMANEZCAN EN
llamado [eklethe], en él se quede. Su llamado

6. 21; Fuiste llamado siendo esclavo? No te dé GANAR LIBERTAD
cuidado; pero también, si puedes hacerte libre,
procuralo mas.

7. 22Porque el que en el Seor fue lamado siecndo  ESCLAVO

esclavo, liberto es del Sefor; asimismo el que fue Libre

llamado siendo libre, esclavo es de Cristo. Libre
ESCLAVO

8. 23Por precio fuisteis comprados; no os hagdiis ~ PERMANEZCAN LIBRES
esclavos de los hombres.

9. 24Cada uno, hermanos, en el estado en que fie PERMANEZCAN EN
llamado, asipermanezca para con Dios. Su llamado—con Dios

Esquema 2.5(15). Fragmento 5-9 (1 Co 7.20-24)

RETORICA
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La composicion anular de los cinco fragmentos en el esquema 2.5(15) es clara, y los
paralelismos fuertes. El punto culminante del centro afirma que son todos «esclavos» y
todos «hombres liberados» en el Sefior.

COMENTARIO

En la apertura de este capitulo reflexionamos sobre el uso que Pablo hace del término
«llamado». Antes de seguir adelante, es necesario hacer una pausa para examinar
brevemente la actitud del apdstol hacia la esclavitud. A lo largo del Nuevo Testamento,
en cuatro ocasiones se indica a los esclavos que obedezcan a sus amos (Ef 6.5; 1 Ti
6.1-2; Ti2.9; 1 P 2.18). El trato de Pablo con la esclavitud se puede malinterpretar con
facilidad. La iglesia bajo Stalin, en Rusia, tuvo muy pocas opciones publicas. Dado que
yo vivi la mayor parte de mi vida adulta como parte de la comunidad cristiana de habla
arabe en Oriente Medio, sé que ellos también tienen un numero limitado de opciones
publicas. Durante mas de un milenio han vivido una vida de fidelidad en medio de un
mar de islam. Jamas han tenido la oportunidad de criticar abiertamente los fundamentos
sociales, politicos y econdomicos del estado.

En el siglo I, predicar en las catacumbas alumbrandose con una ldmpara de aceite
era una cosa. Podian hablar libremente. Hacer circular un documento escrito era algo
muy distinto; /en qué manos podia caer? Los cristianos rusos bajo el gobierno de Stalin
no tenian mas que una opcion publica: obedecer al estado. Cualquier otra era un
suicidio. Los libros y periodicos escritos y publicados por los cristianos en Rusia durante
ese periodo conllevaban sus riesgos especiales. Pablo no podia atacar la institucion de la
esclavitud por escrito y sobrevivi. La mejor opcidon para un esclavo en aquella
sociedad era obedecer a su amo. No hacerlo habria acarreado la crucifixion. En este
critico pasaje, Pablo llega todo lo lejos que puede. Lo que est4 diciendo en realidad es:

Si el lamado les llega siendo esclavos, intenten conseguir la libertad. Si son
libres, no se conviertan en esclavos. Si, si son alcanzados en esta (horrible)
mstitucion, todavia pueden encontrar y llevar adelante una tarea. Pueden
ejercer sus dones y responder a su llamado. Si son esclavos, no contemplen
con melancolia mi estado de libertad y los privilegios de la ciudadania romana,
diciendo: «Claro, el Sefor /o puede usar. Pero yo soy un esclavo, jy no puedo
hacer nada!». No olviden su llamamiento, y nunca imaginen que no hay
llamado para ustedes por ser esclavos.

Mi familia y yo vivimos diez afios de la guerra civil libanesa que rugio desde 1975
hasta 1991, y, durante ese tiempo, muchas cosas no fueron posibles. Muchos planes
fallaron, muchos suefios murieron y muchos amigos perdieron la vida. A pesar de ello,
cada paso que llevaba hacia el abismo creaba nuevas posibilidades para la fidelidad y el
ministerio. El ejército se habia derrumbado, la policia habia abandonado las calles, no
habia electricidad y las caferias llevaban poca agua. Los teléfonos no funcionaban, los
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semaforos estaban apagados, no se recogia la basura y ciento cincuenta ejércitos
privados controlaban los fragmentos rotos de la ciudad.

Durante aquellos peligrosos dias, bombarderos anéonimos detonaron un saco de
dinamita en la entrada principal de la catedral catdlica griega, en la parte inferior de la
calle donde se ubicaba el seminario donde yo ensefiaba en Beirut. Por la mafiana, tras el
bombardeo, contactamos con el parroco residente. Invitados por €l cerramos el
seminario durante un dia y, en masa, bajamos la calle en direccion a la catedral. Con un
total acumulado de quinientas horas de duro trabajo, conseguimos barrer y retirar los
escombros del santuario, sellamos puertas y ventanas con contrachapado, tiramos los
restos y bajamos al sétano los bancos que no estaban rotos para que la congregacion
tuviera un lugar donde reunirse para adorar. Mientras realizibamos estas tareas, una
multitud silenciosa de miles de personas nos observaba intensamente. No hubo clases en
el seminario. Es decir, aquel dia no dimos ninguna clase de teologia... ;o tal vez si?

Como hemos observado, el enfoque de estos cinco fragmentos constituye un
valiente intento de convencer al lector de que la condicion civil del creyente (sea esclavo
o libre) es un &mbito en el que Dios puede llamarlo al ministerio. Los dones de Dios y su
llamamiento no se limitan a una cultura o un estatus social unicos. Pablo dice a los
corintios que, para cada uno de ellos, hay un llamado/tarea. El apostol no respalda la
esclavitud ni dice a nadie que siga siendo esclavo. Es un sistema perverso, aunque el
llamado de Dios se puede ofr y obedecer dentro de él.

El fragmento 6 indica al esclavo que luche por ganar su libertad si es posible. El 7
(el punto culmmante de los cinco) afirma: «Todos somos esclavos y todos libresy.
(Como es esto posible? El fragmento 8 proporciona la respuesta: «Por precio fuisteis
comprados». En el capitulo 6, Pablo vio la cruz como luz resplandeciente en la
oscuridad para guiar a los confundidos corintios a través del pantano de la confusion
sexual (6.20). En el fragmento 8 afirma la centralidad de la cruz (fragmento 8) para la
formacion de una nueva identidad que libera al esclavo y cautiva al libre.

Habiendo tratado con judio y griego, y esclavo y libre en Cristo, Pablo esta listo
para volver a hombre y mujer en Cristo. Comienza con los que «atn no estan casados»
[ver esq. 2.5(16)].

E. Los solteros y la afliccion inminente (7.25-31)

1. 25En cuanto a las Vl’rgenes [parthenoi], no LAS VI’RGENES

tengo mandamiento del Sefor; mas doy mi Una introduccion
parecer, como quien ha alcanzado misericordia
del Sefior para ser fiel.

2. 26Tengo, pues, esto por bueno a causa de la EL PROBLEMA

necesidad que apremia; que hara bien el Amenaza
hombre en quedarse como esta.
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. 2T Estas [igado @ mujer? No procures sojtgrte.  PERMANECE

(Estas libre de mujer? COMO
Estas

No procures casarte.
28Mas también si ze cgsas»> NO pecas; y sila
doncella {avirgen] s€ casa, no peca;

. pero los fales tendran afliccion de la carne,y =~ EL PROBLEMA
yo os la quisiera evitar. Amenaza

. 29Pero esto digo, hermanos: que ¢/ tiempo es ~ EL TIEMPO
corto; resta, pues, Es corto

. que los que tienen esposa sean como si no la FAMILIA

tuviesen;
30y los que Jloran, €OMO Si o Jlorasen; Y los

Ocasiones sociales
Actividad econdmica

que se alegran, como si no se alegrasen; ylos ~ Todo temporal
que compran, como sino disfrutasen de
posesiones;35
3ly los que gisfrutan de este mundo»> oMo sl
no lo disfrutasen;
7. porque la apariencia de este mundo se pasa. APARIENCIA DEL MUNDO
Se pasa

Esquema 2.5(16). Los solteros y su mminente afliccion (1 Co 7.25-31)

RETORICA

Pablo elabora una homilia unificada formada por siete fragmentos. Uno en solitario
mtroduce el tema de la misma, mientras que los seis siguientes presentan los detalles.
Estos seis, a su vez, forman otro sandwich doble.

La segunda mitad del sdndwich esta estrechamente relacionada con la primera,
aunque, a pesar de ello, va mas alld. La primera afirma: «Las cosas son duras». La
segunda resuena: «El tiempo es corto». Los marcos externos de las dos mitades podrian
aparecer en solitario con pocos cambios. La homilia estd compuesta de una manera tan
exquisita que sobrepasa la retorica y llega a ser poesia. Moffat denomina el pasaje «un

estallido lirico».3¢

COMENTARIO

La estructura de seis fragmentos refleja el estilo de la introduccion a la epistola (1.19).
Vistos por separado y con un cambio muy ligero, los cuatro fragmentos que forman el
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marco de la homilia se exponen en el esquema 2.5(17).

2. 26Creo que a causa de la necesidad que EL PROBLEMA
apremia; hara bien el hombre en quedarse como Amenaza
esta.

4. 28¢Los que se casen tendran gfficcion de la EL PROBLEMA
carne, y yo os la quisiera evitar. Amenaza

5. 29Quiero decir, hermanos: que ¢f tiempo es EL TIEMPO

corto; resta, pues, [sabed que] Es corto
7. 31bla apariencia de este mundo se pasa. ESTE MUNDO
pasa

Esquema 2.5(17). Fragmentos 2, 4-5y 7 (1 Co 7.26, 28c, 29, 31b)

Los fragmentos 2 y 4 hablan de la afliccion/problemas «mnminentes». El 5 y el 7
afirman que «el tiempo es corto». Los cuatro se entrelazan suavemente. Presentan la
realidad de la vida en el mundo (tal como Pablo la ve). En el 3 y el 6, el ap6stol presenta
sus directrices sobre como deberian vivir a la luz del mundo exterior. Los marcos
exteriores constan de ocho lineas y en los dos centros hay nueve conjuntos de
paralelismos hebreos. La primera mitad de este poema (fragmentos 2—4) se centra
exclusivamente en el tema del matrimonio. La segunda mitad del sandwich (fragmentos
5-7) se amplia para incluir cinco temas. Son:

* el matrimonio

* llorar (¢una muerte?)

* regocijarse (¢ por una boda? ;un nacimiento?)
* comprar y vender posesiones

* tratar con el mundo (comercio)

Los tres primeros aspectos de esta lista cambian la vida, son momentos mnolvidables
de la vida de cualquier familia o comunidad. Los tres ultimos tendrian un significado
especial en Corinto. La ciudad era una interseccion del trafico comercial de norte a sur,
asi como de este a oeste. Habia mas mercancia disponible en Corinto que en cualquier
otro lugar de Grecia. Las oportunidades de comprar eran las mejores disponibles, y era
una ciudad rica. Pablo habla de «los que compran» como no katekho. Este término
guarda relacion con «aferrarse a algo».’” Cuando se usa asociado a la propiedad,

conlleva el matiz de «disfrutar de las posesiones [...] en especial de la propiedady.>®
Robertson y Plummer observan: «Los bienes terrenales son una custodia, no una

posesion».>” Pablo se est refiriendo aqui a los apegos que se forman entre las personas
y las cosas que adquieren. La quinta categoria que el apdstol menciona tiene que ver con
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las relaciones con el mundo exterior. Para «hacer negocio» en Corinto, los mercaderes
necesitaban «tratar con el mundo» y este se extendia desde Britania hasta Siria y desde
las tribus nortefias hasta los limites habitados del Norte de Africa.

Pablo esperaba el final inminente de todas las cosas. Ahora miramos en
retrospectiva y vemos que casi han transcurrido dos mil afios desde que €l recoge estas
percepciones. A pesar de ello, su consejo en cuanto a la desabsolutizacion de esta
variada lista de experiencias y esfuerzos humanos es tan oportuno como siempre. El
matrimonio, la muerte, el nacimiento, las posesiones y el sustento, todo es transitorio.
Recordar esta realidad puede afiadir un componente inestimable a nuestra perspectiva

de todas las cosas de la vida. La letra del espiritual afroamericano «Steal away to Jesus»
[Escabullete hacia Jests] afirma:

La trompeta suena dentro de mi alma
No estaré mucho tiempo aqui.

La ultima «trompeta sonara» al final de la historia (15.52), ;pero no deberia sonar hoy
«dentro de mi almay?

F. Matrimonio y congojas (7.32-35)

Pablo no ha acabado atin con el tema del matrimonio cristiano. Concluye la seccion 2.5
con tres preguntas finales (7.32—40). La primera de ellas se muestra en el esquema
2.5(18).

1. 32Quisiera, pues, que estuvieseis sin congoja. LIBRE DE CONGOJA

2. Elsoltero [agamos] tiene cuidado de las cosas EL SOLTERO

del Sefior, de como agradar al Sefior; Libre para el Sefior
3. 33pero el casado tiene cuidado de las cosas del EL CASADO

mundo, de como agradar a su mujer. Ocupado con su esposa
4. 34Hay asimismo diferencia entre la casada MUIJER NO CASADA

[agamos] y la doncella [parthenos]. La doncella Libre para el Sefior
tiene cuidado de las cosas del Sefior, para ser
santa asi en cuerpo como en espiritu,

5. pero la casada tiene cuidado de las cosas del LA CASADA
mundo, de como agradar a su marido. Ocupada con su marido
6. 35Esto lo digo para vuestro provecho; no para ~ ASEGURAR LA LEALTAD NO

tenderos lazo, sino para lo honesto y decente =~ DIVIDIDA
[euskhenon], y para que sin impedimento 0s
acerquéis al Sefior.
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Esquema 2.5(18). Matrimonio y congojas (1 Co 7.32-35)

RETORICA

En medio de la introduccion y la conclusion, Pablo presenta cuatro fragmentos que
exponen una estructura*’ A-B-A-B que también hallamos en 7.6-9.

COMENTARIO

Sobre estos versiculos (y el siguiente), Jerome Murphy-O’Connor escribe: «Esta es,
probablemente, la seccion mas dificil y controvertida de la carta. Existen muchas

interpretaciones diferentes, y ninguna de ellas es inmune a las objeciones».*! El problema
es que Pablo conocia y trabajaba con Priscila y Aquila, que albergaban una iglesia en su
hogar. Juntos ensefiaron a Apolos (Hch 18.26). Por lo que sabemos, su matrimonio no
obstaculizaba su eficiencia en el mmisterio. Demas comenzd bien (Col 4.14; Fil 2.4),
pero luego abandono «amando a este mundo» (2 Ti 4.10). Se supone que era soltero.
Pero esto no mpidi6é que fracasara. Si el conyuge no estd comprometido con las cosas
de Dios, el matrimonio puede ser un enorme obstaculo para la «devocion al Sefior». Los
pensamientos de Pablo sobre este tema pueden interpretarse mejor, quizd, como una
advertencia y no una resolucion. La raiz del término para lo honesto y lo decente vuelve
a aparecer en la definicion del amor en el capitulo 13.

G. Un hombre y «su hija virgen» (7.36-38)

Pablo concluye con dos breves secciones relacionadas con «su hija virgen» y «en caso
de muerte». La primera tiene que ver con una persona «y su hija virgen» [ver esq.
2.5(19)].

1. 36Pero si alguno piensa que es impropio para su hija virgen que pase ya de edad, y
es necesario que asi sea, haga lo que quiera, no peca; que se case.

2. 37Pero el que esta firme en su corazon, sin tener necesidad, sino que es duefio de su

propia voluntad, y ha resuelto en su corazon guardar a su hija virgen, bien hace.

3. 38De manera que el que la da en casamiento hace bien, y el que no la da en
casamiento hace mejor.

Esquema 2.5(19). Un hombre y «su hija virgen» (1 Co 7.36-38)
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Por medio de diez lineas, Pablo compone tres fragmentos. Orr y Walther ofrecen un
resumen escueto de las opciones para entender este desconcertante pasaje. El texto
podria tratar el caso de:

1. un joven y su prometida

2. un padre y su hija virgen

3. alglin tipo de «matrimonio espirituaby

4. un matrimonio levirato*?

Al desconocer la situacion precisa que motivaba lo que Pablo estaba escribiendo,
resulta dificil escoger entre estas cuatro alternativas. Como dijo T. W. Manson en algin

lugar acerca de la parabola del mayordomo injusto (Lc 16.1-8): «La literatura es
voluminosa y poco fiuctiferax.

H. En caso de muerte (7.39-40a)

La amonestacion final de Pablo esta relacionada con la muerte de uno de los conyuges
en el matrimonio. Compone siete lineas que forman tres fragmentos [ver esq. 2.5(20)].

10. 39La mujer casada esta ligada [jederqi] por la ley mientras su marido vive;

11. pero si sumarido muriere, libre es para casarse con quien quiera, con tal que sea en
el Sefor.

12. 40Pero a mi juicio, mas dichosa sera si se quedare asi;

Esquema 2.5(20). En caso de muerte (1 Co 7.39—40a)

Pablo acaba esta subseccion donde comenzo. Bueno es permanecer soltero, pero
se aprueba el matrimonio «en el Sefior».

I. Llamamiento personal final de Pablo (7.40b)

13. 40y pienso que también yo tengo el Espiritu de Dios.

Pablo concluye su primer ensayo diciendo: «Os ruego, pues, que me imitéis». Esta
llamada personal no encaja en esta exposicion sobre practica sexual. Por tanto, vuelve a
moldear su llamamiento, diciendo a sus lectores que él siente que el Espiritu del Sefior le
guia en lo que esta escribiendo. La amonestacion sigue siendo personal, pero ahora se
acopla a la naturaleza de los temas tratados en este ensayo. Con esta «conclusion a
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modo de firmay, el segundo ensayo llega a su fin.

El tercero suscita una nueva pregunta, que es: ;Como deberia vivir un cristiano
en un mundo de no cristianos? Ahora pasamos a este tema.

1. Thiselton, First Epistle, p. 487. Thiselton presenta un debate detallado y bien

documentado sobre una amplia gama de temas que aparece en este capitulo (cp. Ibid.,
pp. 484-605).

2. Este versiculo se debate brevemente en la introduccidn mas arriba.

3. Syr. Pesh.; Vat. Ar. 13 (s. VIII-IX); Sin. Ar. 151 (867); Sin. Ar. 310; Martyn
(1826); Yusif Dawud (1899); Heb. (1817); Heb. Jer.

4. Mte. Sinai 155; Mte. Sinai 73. Para una completa evidencia de las versiones
orientales, ver apéndice II, lamina D.

5. Margaret D. Gibson, An Arabic Version of the Epistles of St Paul to the Romans,
Corinthians, Galatians, Studia Sinaitica 11 (Londres: Cambridge UP, 1894), p. 7. La
segunda (Mte. Sinai 73) también data del siglo IX y su origen lingiiistico esta atin por
identificar.

6. Thiselton, First Epistle, p. 497. Ver también Moffat, First Epistle, p. 75.
7. Orr/Walther, I Corinthians, p. 205.
8. Ibid., pp. 205-206.

9. BAGD identifica «(de) muy a menudo como particula transicional pura y simple, sin
pretender contraste: ahora, entonces», p. 171.

10. Este es uno de los escasos lugares del Nuevo Testamento donde la monogamia se
da por sentada.

11. El denario era el salario de un dia para un obrero. A la myjer se le descuenta la
paga de siete dias jcada semana!

12. Orr/Walther, I Corinthians, pp. 209-10; ver también Fee, First Epistle, pp. 287—
88.

13 Orr/Walther, I Corinthians, pp. 209.

14. Fee, First Epistle, pp. 287-88; LSJ, Greek-English Lexicon, p. 1990.

15 Tbn al-Sari (867 A.D.) tradujo a-gamois «al-lathin laysa lahum nisa» (los que no

tienen esposa). Vaticano Arabe 13, folio 107 v. da la misma traduccién. Este lenguaje
no se refiere a «virgenes solterosy.

16. Mi traduccion. Este lenguaje torpe refleja el orden de la frase griega.

17 Fee ve el quiasmo en 1 Corintios 7.12—14; sin embargo, para ello se ve obligado a
dejar fuera gran parte del lenguaje en estos tres versiculos (ver Fee, First Epistle, p.
299 n. 14).

18 Misna, Tohoroth (Danby, pp. 714-32).
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19 Orr/Walther, I Corinthians, p. 213.

20. Fee, First Epistle, pp. 300-302.

21. Ibid., p. 300.

22. Tbid., p. 302.

23. Thiselton, First Epistle, p. 530 (las cursivas y las negritas son mias).
24. Tbid., pp. 525-43.

25. Traduccion mia.

26. Esto se examina mas arriba, bajo el debate del himno a Ia cruzen 1 Corintios 1.17
—2.2.

27. 1 Corintios 1.1-9; 1.17—2.2 (el «Contrapuntoy); 7.17-24, 25-31; 9.12b-18;
14.1-12, 12b-36; 15.35-50.

28. Traduccion mia, siguiendo el orden de las palabras en griego para exponer los
paralelos del pasaje.

29.1Co 1.1, 2a, 2b, 2c¢, 9, 24, 26.

30.R011.29;1 Co 1.26;7.20; Ef1.18;4.1,4; Fi13.14;2 Ts 1.11;2 Ti1.9; He 3.1; 2
P 1.10.

31. BAGD, p. 436.

32. Vat. Ar. 13 (s. VIII-IX), Mte. Sinai 151 (867), Mte. Sinai (s. IX), Mte. Sinai 310
(s. X), Poliglota Londinense (1657), Poliglota Londinense rev. (1717), Shwair (1813),
Shidiac (1851), Bustani- Van Dyck (1865), Bustani-Van Dyck (1865), Jesuita (1880).

33. Erpenio (1616), Propagandista (1671), Martyn (,1 826), Nueva Jesuita (1969), Yusif
Dawud (1899), Fakhouri (1964), Sociedad Biblica Arabe (1993). Ver apéndice I,
lamina E.

34. Ver Thiselton, First Epistle, pp. 552—65;y Fee, First Epistle, pp. 308-22.
35. Traduccion mia.

36. Moffat, First Epistle, p. 93.

37. BAGD, p. 423.

38. LSJ, Greek-English Lexicon, p. 926.

39. Robertson/Plummer, First Epistle, p. 156.

40. Esta misma estructura A-B-A-B aparece en Isaias 43.3—4.

41. Murphy-O’Connor, I Corinthians, p. 71.

42. Orr/Walther, I Corinthians, p. 223.
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Cristiano y pagano

La libertad y la responsabilidad

1 CoriNTIOS 8.1—11.1

(8.21)
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3.1

Alimentos ofrecidos a los idolos
Libertad y responsabilidad

1 CorINTIOS 8.1-13

EL TERCER ENSAYO DE Pablo cubre 8.1—11.1. Su bosquejo es el siguiente:

3.1 Alimentos ofrecidos a los idolos: libertad y responsabilidad (8.1-13)
3.2 La libertad personal y la responsabilidad de Pablo (9.1-18)

3.3 Libertad en la mision: identificacion plena (9.19-27)

3.4 Los sacramentos del antiguo pacto y la idolatria: identificacion parcial

(10.1-13)

3.5 Los sacramentos del nuevo pacto y la idolatria: ninguna identificacion
(10.14-22)

3.6 Alimentos ofrecidos a los idolos: libertad y responsabilidad (palabra final)
(10.23—11.1)

En general, el ensayo se centra en la cuestion de como han de vivir los cristianos en
un mundo pagano. ;Deben acomodarse a ese mundo? Y si es asi, ;hasta qué punto?
(Han de mezclarse con ¢l o deben mantenerse aparte? El asunto de los alimentos
ofrecidos a los idolos le proporcioné a Pablo un caso concreto de estudio para una
exposicion sobre esta preocupacion critica.

La referencia ala tradicion con la que Pablo comienza cada ensayo también
aparece aqui. En este caso, presenta lo que es probablemente una temprana confesion
cristiana sobre Dios como Padre y Jesus como Sefior (1 Co 8.6). A continuacion sigue
adelante centrandose en el problema ético a lo largo de este ensayo. De paso,
mtroduce el tema de la «libertad y la responsabilidad». Esto hace que su mente empiece
a reflexionar sobre su libertad y su responsabilidad personales (cap. 3.2). En el centro
del ensayo, vuelve a construir un fundamento teologico para dar una solucién al

problema que se estd tratando.! Este cimiento toma la forma de tres patrones de vida
para cristianos que vivan en un mundo de no cristianos. Algunas veces se pueden
identificar plenamente con ese mundo (cap. 3.3.). En otros momentos solo pueden
identificarse parcialmente (cap. 3.4) y, finalmente, hay ocasiones en las que deben
mantenerse totalmente aparte (cap. 3.5). Murphy-O’Connor ve, y con razon, que las
reflexiones de Pablo en el centro de este y otros ensayos dependen de algin modo de
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«nuestra forma de entender los principios subyacentes en sus exposiciones mas

practicas».> Al final del ensayo, el apostol regresa a una explicacién final sobre los
alimentos ofrecidos a los idolos (cap. 3.6). Una vez mas, «pone la firma de cierre» al
mismo con una llamada personal cuando escribe: «Sed imitadores de mi, asi como yo de
Cristo» (11.1). Teniendo en mente el bosquejo general del tercer ensayo de Pablo,

pasamos ahora a su primera exposicion sobre los alimentos ofrecidos a los idolos en
8.1-13.

ALIMENTOS OFRECIDOS A LOS
IDOLOS: LIBERTAD Y
RESPONSABILIDAD (1 CO 8.1-13)

Esta homilia de apertura estd compuesta por nueve fragmentos, cada uno con un titulo.

A. Conocimiento, amor y Dios
1. 1En cuanto a la comida de los idolos,? gupemos SABEMOS

que todos tenemos conocimiento. El Conocimiento
conocimiento envanece, pero el amor edifica.  Amor

2. 2Y sialguno se imagina que ggpe algo, ainno  SABE
sabe nada como debe saberio. Aun no sabe
3Pero sialguno gpq a Dios, es conocido por él- Amor

B. Conocimiento, idolos y Dios

3. 4Acerca, pues, de las viandas que se sacrificana CONOCIMIENTO

los idolos, sabemos que un idolo nada es en el Ningin idolo
mundo, y que no hay mas que un Dios. Y un Dios

’Pues aunque haya algunos que se llamen
dioses, sea en el cielo, o en la tierra (como
hay muchos dioses y muchos seriores),
4. 6para nosotros, sin embargo, solo hay 5, Djps, UN DIOS-PADRE

el Padre, del cual proceden todas las cosas,y ~ Creacion

nosotros somos para él; por medio del cualson Somos Suyos
todas las cosas, y un Sefior, Jesucristo, y UN SENOR-JESUCRISTO

nosotros existimos por su mano.4 Creacion
Somos por medio de él
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C. Conocimiento, el débil y Dios

5.

7Pero no en todos hay este conocimiento;

porque algunos, habituados hasta aqui a los
idolos, comen como sacrificado a idolos, y su
conciencia, siendo débil, se contamina.

8Sibien la vianda no nos hace mas aceptos ante

Dios; pues ni porque comamos, seremos mas, ni
porque no comamos, Seremos menos
9Pero mirad que esta libertad vuestra no venga a

ser tropezadero para los débiles.

. 10Porque si alguno te ve a ti, que tienes

conocimiento, sentado a la mesa en un lugar de

Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

CONOCIMIENTO e IDOLOS
Débil de conciencia
Contaminado

DIOS y la COMIDA
El débil-tropieza
Libertad y responsabilidad

CONOCIMIENTO e IDOLOS
El débil de conciencia

idolos, la conciencia de aquel que es débil, ;no  Libertad y responsabilidad
sera estimulada a comer de lo sacrificado a los
idolos?

D. Conocimiento, tu/mi hermano y Cristo

8. 1Y por el conocimiento tuyo, se perdera €l Tu conocimiento
hermano débil por quien Cristo murio. Débik-destruido
12De esta manera, pues, pecando contra Jyg El hermano/a
hermanos ¢ hiriendo su debil conciencia, Sus hermgnos/ as

Débil-herido

contra Cristo pecdis.

13Por lo cual, sila comida le es a mi hermano

ocasion de caer, no comeré carne jamas, para
no poner tropiezo a mi hermano.

Su pecado—contra Cristo

MI HERMANO TROPIEZA
No como

Esquema 3.1(1). Alimentos ofrecidos a los idolos: libertad y responsabilidad (1 Co 8.1—
13)

RETORICA

Los nueve fragmentos (en sus cuatro secciones) estan dispuestos en una progresion
directa. La seccién A consta de tres conjuntos de paralelismos escalonados formulados
en lineas generales. En la seccion B, el centro del fragmento 3 es una afirmacion de fe.
Ese centro («No hay mas que un Dios») es algo que Pablo toma, repite y amplia en el 4.
Las seis lineas del fragmento 4 forman tres pares de paralelismos escalonados. La
seccion C se compone de tres fragmentos invertidos, y la D utiliza dos.
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El «débil» se define en la tltima seccion D como «un hermano», luego «tu hermano»
y, finalmente, «mi hermano». Mediante una secuencia directa, la homilia alcanza su
culmen al final con la afirmacion de que el trato irresponsable del hermano/a es un
pecado contra Cristo. Se presupone la iglesia como cuerpo de Cristo. El tema del
«amon inicia y acaba la homilia.

COMENTARIO

Una clara y potente progresion de pensamiento recorre toda la homilia. Las cuatro
secciones se pueden resumir como sigue:

A. Conocimiento, amor y Dios. El amor es mas importante que el conocimiento.
Construye, mientras que el conocimiento crea orgullo. Lo importante no es lo que
sabemos, jsino quién nos conoce! Siamamos a Dios, él nos «conocey.

B. Conocimiento, idolos y Dios. Sabemos que los idolos no existen. Solo hay un
Dios que cre6 todas las cosas por medio del Sefor.

C. Conocimiento, tu hermano/a y Dios. El débil puede pensar que los idolos son
reales, y la conciencia de esa persona se contamina si te ven comiendo carne
ofrecida a los idolos.

D. Conocimiento, tu hermano/a y Cristo. Esta persona débil es tu hermana o tu
hermano, y hacer que tropiece es una falta de amor y, por tanto, un pecado
contra Cristo.

Cada uno de estos cuatro puntos merece alguna reflexion. La seccion A se lee asi:

1. 1En cuanto a la comida de los idolos,> gupemos SABEMOS
que todos tenemos conocimiento. El Conocimiento
conocimiento envanece, pero el amor edifica.  Amor

2. 2Y sialguno se imagina que ggpe algo, ainno  SABE
sabe nada como debe saberlo. Pero sialguno ~ Aunno sabe
ama a Dios, es conocido por él. Amor

Esquema 3.1(2). Seccion A: Conocimiento, amor y Dios (1 Co 8.1-3)

SECCION A. FRAGMENTO 1

Este tema era extremadamente delicado. En el concilio de Jerusalén (Hch 15.1-35), los
apostoles acordaron pedir a los creyentes gentiles que se abstuvieran de «lo sacrificado
a los idolos» (eidolo-thuton: Hch 15.29). Para un judio, esa comida estaba
estrictamente prohibida. Algunos creyentes gentiles pensaban inevitablemente que este
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requisito no era necesario. Si los idolos no existian, /para qué la restriccion? La mayoria
de la carne disponible se ofrecia primero a uno de los muchos idolos, y después se
vendia en el mercado. En la antigua ciudad de Corinto, el mercado central estaba

practicamente rodeado de templos paganos, y el gran templo arcaico casi eclipsaba al

mercado de la carne.®

Un griego pagano, de nombre Pausanias, atraveso Grecia a mitades del siglo 11 y
escribid su Descripcion de Grecia, que se conserva. Comentando sobre el dgora
central (plaza del mercado) de Corinto, menciona templos y estatuas de Dionisio,
Artemisa, Baco, Fortuna, Poseidén, Apolo, Afrodita, Hermes, Zeus, Zeus del

inframundo, Zeus el Altisimo y las Musas.” Dos mercados generales abrazaban el muro
del gran templo pagano arcaico y al otro lado de una estrecha calle se ubicaban el
mercado del pescado y de la carne. En el lado oeste del dgora habia un mmenso templo
dedicado al culto imperial. Todo esto se hallaba a menos de 150 metros del centro de la
ciudad. Los sacrificios eran propiedad de los sacerdotes y de los diversos templos; lo
que ellos no podian comer lo vendian. Durante las numerosas festividades habia un
inevitable exceso en el mercado de carne, y el precio bajaba en funcién de la
abundancia. Para muchos de los pobres de la ciudad (que, sin lugar a duda, incluia al
menos a algunos de los cristianos) ese era el tnico tiempo en que podian permitirse
comer carne. Ademas, si una persona no le preguntaba al carnicero, no sabria qué pieza
en particular habia sido ofrecida a un idolo. De todos modos, ninguno de estos idolos
existia, de modo que, ¢por qué no disfrutar de un poco de ternera o cordero, cuando
rara vez se lo podian permitir?

En el contexto de una ciudad como Corinto, todo esto era muy ldgico. Pero si se
comentaba en Jerusalén, esta practica pareceria romper el acuerdo. Pablo podria haber
emitido una simple norma que dijera: «Bernabé y yo acordamos con los apostoles en
Jerusalén sobre este asunto e isisto que cumplamos nuestro acuerdo. No se permite
que ninglin cristiano coma carne ofrecida a los idolos jy esto es inapelable!».

En lugar de emitir una nueva ley, Pablo pide a sus lectores que reflexionen sobre el
«conocimiento» y el «amor». En las seis lineas de los fragmentos 1-2 [ver esq. 3.1(2)],
las palabras conocimiento y sabemos aparecen siete veces, al menos una vez por linea.
Los términos conocer 'y amor aparecen dos veces. La ultima linea del fragmento 1 dice:
«El conocimiento envanece, pero el amor edifica» y el fragmento 2¢ afirma: «Pero si
alguno ama a Dios, es conocido por ély.

Los dos términos clave conocimiento y amor reaparecen en el himno al amor en
13.4. Una vez mas, Pablo estd construyendo tranquilamente una lista de negativos que
aparecen cuando el amor estd ausente. De paso, describe las obras imternas del
«conocimiento» por una parte, y del «amor», por la otra. Por su propia naturaleza, el
conocimiento crea facilmente el orgullo y la arrogancia. Aquel que posee gran cantidad
de conocimiento puede mirar con facilidad a los menos informados por encima del
hombro.

El famoso Lesslie Newbigin describié publicamente, en mi presencia, a los eruditos
biblicos de Occidente como «canibales». «En cada generacion», nos dijo, «los hijos se
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comen a sus padres».® Un verdadero erudito ha de ser riguroso, cientifico, objetivo y
concienzudo. Si el amor no contribuye a estos intereses, entonces el amor se puede
dejar a un lado. El conocimiento es todo lo que necesitamos. ;O no es asi?

Por el contrario, el «amor» edifica en lugar de deshacer. Pablo ya se habia
presentado a si mismo y a su colega Apolos como «peritos arquitectos». Instd a que
todos construyeran el nuevo templo sobre el fundamento de Jesucristo, usando los
materiales de las mas altas calidades. Los cormtios que sabian que los idolos no existian
se hallaban en grave peligro de usar ese conocimiento de una forma que echara abajo lo
que, con tan gran esfuerzo, Pablo habia construido. La cuestion de la comida ofrecida a
los idolos podia faciimente dividir a la iglesia de Corinto y de cualquier otro lugar entre
creyentes de trasfondo judio y los de trasfondo genti. En el sello de la Iglesia
Presbiteriana Unida de Norte América (1857—1957) habia una mscripcion: «La verdad
de Dios—La paciencia en amor». Pablo sigue su exposicion en el segundo fragmento.

SECCION A. FRAGMENTO 2

Los que se centran en cudnto saben todavia no han llegado a saber lo que deberian
saber. La clave del conocimiento de Dios es: ;Ama a Dios aquel que procura tener
conocimiento sobre €17 Ese amor hacia Dios abre canales de conocimiento en lugar de
cerrarlos, porque esa persona es, en un sentido especial, «conocida por Diosy.

El anhelo de ser conocido es un profundo deseo interno que mora en cada alma. Un
conyuge amante sabe mucho sobre su amada pareja de matrimonio. La misma
revelacion personal ocurre entre amigos queridos. Con todo, somos extranjeros en un
pais extrafio. Cada uno de nosotros tiene una historia ntima y personal que solo
nosotros conocemos. Contarsela a los demds no es lo mismo que experimentar los
acontecimientos descritos. ;Como puedo yo llevarlo a usted, amable lector, por mis
experiencias de supervivencia a siete guerras en Oriente Medio? ;Puede usted entender
lo que supone ser extranjero en el pais natal de uno, tras décadas de ausencia?

Para Pablo, la persona que «imagina saber algo» (sobre Dios) va en la direccion
equivocada. Es mas bien el que abre su mente y corazon a «amar a Dios» quien sera
conocido por Dios y, de este modo, sera capaz de entender. Pablo comienza de nuevo
una exposicion sobre el amor que llegara a su expresion mas completa en el capitulo 13,
donde el lector descubre que solo al final de todas las cosas «conoceré tal y como soy
conocido» (13.12, Nv1).

Amos, hablando en nombre de Dios, dijo al pueblo de Israel: «A vosotros
solamente he conocido de todas las familias de la tierra» (Am 3.2). Pablo afirma: «Si
alguno ama a Dios, es conocido por éb. El térmmno conocer es lenguaje biblico para la
relacion marital y el vinculo de «amar» y «conocer» alcanza el corazon del lenguaje
intimo. El amor de Dios siempre esta ahi, buscando al fiel. El acto de aceptar ese amor
abre el flujo de amor desde Dios hasta el creyente. En la parabola del hijo prodigo, el
padre amo6 a su hijjo desde el principio, pero solo cuando el hijo aceptd ser amado, ese
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amor se convirtid en una fuerza transformadora de vida en la existencia del hijo (Lc
15.11-32). Pablo dice a sus lectores que aquel que ama a Dios es «conocido por éb».

Vivimos en una era sin precedentes en lo que a tecnologia de la informacion se
refiere. En nuestro tiempo, flota mas conocimiento alrededor del ciberespacio de lo que
nadie puede imaginar. ;Cuanto estd vinculado al amor y cuanto estd atrofiado y
pervertido por su aislamiento del amor? Los lectores de Pablo pensaban que tenian
conocimiento. Algunos de ellos no tenian el amor que era la clave para el conocimiento
mismo que buscaban. La seccion B contintia con esta exposicion.

3. 4Acerca, pues, de las viandas que se sacrificana CONOCIMIENTO
los idolos, sabemos que un idolo nada es enel ~ Ningn idolo
mundo, y que no hay mds que un Dios. Y un Dios
5Pues aunque haya algunos que se llamen dioses,
sea en el cielo, o en la tierra (como hay muchos
dioses y muchos sefores),

4. 6para nosotros, sin embargo, solo hay ;;; Djos, UN DIOS—PADRE

el Padre, del cual proceden todas las cosas,y ~ Creacion
nosotros somos para él; por medio del cualson Somos Suyos
todas las cosas, y un Sefior, Jesucristo, y UN SENOR—IJESUCRISTO

nosotros por medio de ¢él. Creacion
Existimos por medio de ¢l

Esquema 3.1(3). Seccion B: Conocimiento, idolos y Dios (1 Co 8.4—6)

SECCION B. FRAGMENTO 3

El fragmento 3 comienza con lo que los corintios pudieron haberle escrito a Pablo.
Ciertamente los idolos no existen. No hay Zeus alguno en los cielos, ni Atenea sobre la
tierra ni Poseidon en el mar. Las cuatro lineas externas del fragmento 3 forman un marco
alrededor de la confesion central de fe: «No hay mas que un Dios». Esta afirmacion
surge de la confesion de fe judia en Deuteronomio 6.4, que dice asi: «Oye, Israel: El
Sefor nuestro Dios, el Sefior uno es». También es muy cercana a la aseveracion de fe
musulmana: «No hay mas Dios que Dios». En el islam, las cinco oraciones diarias repiten
la sura 117 del Coran, que empieza con: «Dios es uno». De manera significativa, esta
oracion usa el térmmo hebreo para «uno» (ahad) en lugar del arabe wahad. Las tres fes
abrahdmicas estdn unidas en esta afirmacion. Pero Pablo prosigue con alguna
explicacion.

SECCION B. FRAGMENTO 4

Fn el fraomentn 4a Pahln nrecenta atra eornrendente afirmacion tealdocica Hav iin Ding
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llamado «el Padre». En Oseas 11 se sugiere la naturaleza de ese Padre, y se revela de
una forma aun mas perfecta en la parabola del hijo prodigo (Lc 15.11-32). Ninguna
otra definicion es biblicamente legitima.

El tinico Dios y Padre ha creado todas las cosas y «somos suyos». El texto griego
de este fragmento no tiene verbo «ser». Su ausencia de este verbo en tiempo presente es
caracteristica del hebreo, siriaco, arameo y arabe. Pablo puede estar citando una
formulacion doctrinal hebrea/aramea primitiva y, de esa manera, deja fuera el verbo
«sem» en tiempo presente. O quizd compuso ¢l esta afirmacion de fe. No podemos
saberlo. De haberla escrito los corintios, el verbo «ser» apareceria en el texto.

Con esto en mente, es importante observar como volvieron a traducir los cristianos
orientales este fragmento griego a las lenguas semitas. La traduccion de los fragmentos
3—4 se hizo tras consultar los vemntitrés textos siriacos, arabes y hebreo seleccionados
para este estudio. Este ejercicio ha conducido a tomar conciencia de un posible vinculo
con el texto hebreo del Salmo 95.2-5, que se expone en el esquema 3.1(4).

1. a. 3Porque el Sejior €s Dios grande, EL SENOR
b. Y Rey grande sobre todos los dioses. Sobre todos los dioses

2. a. 4Porque en sy mano [biyado] estan las EN SU MANO-1Ia tierra
profundidades de la tierra? Los montes son suyos (/o)

El'mar es suyo (/o)

b. Y las alturas de los montes son suyas [lo]
SUS MANOS-Ia tierra

C. SSI/I_)/O [lo] también el mar, pucs ¢éllo h]ZD,
d. Y sus manos [biyado] formaron la tierra
seca.

Esquema 3.1(4). Salmo 95.3-5

Numerosos rasgos de este salmo destacan en la confesion de fe que estamos
examinando. En particular, podemos notar:

1. Eltexto del salmo comienza con una afirmacion sobre la grandeza y el poder de
Yahvé sobre «todos los dioses».

(De la misma manera, Pablo sefiala a los «muchos “dioses” y muchos “sefiores™»
que no son nada en comparacion con el tnico Dios y Sefior que Pablo y sus
lectores confiesan.)

2. En el salmo hay un fuerte énfasis en la creacion. Yahvé ha creado las
profundidades de la tierra, las alturas de los montes, el mar y la tierra seca.

(En el pasaje de Cormtios, Pablo se centra en el tnico Dios «de quien son todas las
cosas» y un Sefior «por medio/por el cual son todas las cosas».)

3. En el salmo, Dios adquiere derechos. Todo lo que ha creado le pertenece. La
frase hebrea para propiedad es /o, que se traduce literalmente «para éb».
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(Esta precisa construccion gramatical «para éb» [lo] también se utiliza en siriaco y
arabe para indicar propiedad. Ademas, en cuatro de las versiones arabes
examinadas, junto con una de las dos hebreas, aparece el mismo lo «para él».)

4. En el salmo, la creacion es la obra de las «manos de Diosy. La tierra y los montes
son creados «por sus manos» y, por tanto, le pertenecen. «Sus manos formaron la
tierra seca». En el simbolismo del salmo, Dios crea (como un artesano) utilizando
las manos.

(En doce de las versiones semiticas del texto de 1 Corintios examinado, las dos
frases «por medio del cual son todas las cosasy, y «nosotros por medio de él» se
traducen usando la «b» semitica, una letra que se afiade delante de las palabras. Uno de

sus principales significados es «instrumentabs, e indica «por medio dex.'® Se traducirfa,
pues «por él son todas las cosas» y «somos por él». Cuatro de los restantes textos
examinados mtensifican el sentido de «por €b» traduciendo estas dos lineas «por sus
manos son todas las cosasy» y «somos por sus manos». La Sinai Arabe no. 310 traduce
esta ultima frase: «y un sefior Jesucristo que tiene todo en su pusio y nosotros somos
por él y estamos en sus manos». Esta ultima traduccion intensifica extraordinariamente
la imagen de las manos de Dios trabajando en la creacion.)

En resumen, desde la Peshitta siriaca del siglo IV/V hasta la Biblia hebrea moderna,

cinco versiones orientales han traducido el texto que tenemos delante: «por sus manos

son todas las cosasy Y «n0Ssotros somos por sus l’l’]Ell’lOS».11

Los cuatro puntos de contacto sefialados entre el lenguaje de Pablo y el Salmo
95.3-5 permiten ver que el apdstol esta usando las palabras y las imagenes de dicho
texto como ventana que derrame luz sobre la nueva realidad de «un Dios, el Padre» y
«un Sefior Jesucristo», que juntos son «un Diosy. Ese tinico Dios remplaza y abole todos
los pretendidos dioses y sefiores que miran a los corintios cada vez que van a los
mercados de la plaza de la ciudad. El Yahvé del salmista es el Dios de este credo, y esta
por encima de los pretendidos dioses. El crea todas las cosas «con sus manos» y todo lo
creado es lo (para ¢l). El mundo es suyo.

Aqui, por primera vez, Pablo expone la preexistencia de Cristo. Cuando escribi6 1
Cormtios, la composicion de Filipenses 2.5-11 y Colosenses 1.15-20 estaban en el
futuro. Hemos observado varios nuevos principios sorprendentes en esta carta. La
afirmacion repentina salida de la nada en cuanto al Sefior Jesucristo como agente de
Dios en la creacion ha de afiadirse a la lista.

Juan entendié a Jesus como el Verbo divino que era desde el principio y que fue
agente de Dios en la creacion. Juan 1.3 dice asi: «Todas las cosas por €l fueron hechasy.
Para ¢, fue el Verbo creador que se hizo carne y habitd entre nosotros (Jn 1.13). El
autor de Hebreos habla de un Hijo «por quien asimismo hizo el universo». En armonia
con estas referencias, en 1 Cormtios 8.6, el unico Sefior Jesucristo es el agente de la
creacion «por cuya mano son todas las cosasy». Si los ecos del Salmo 95.3-5, oidos y
repetidos en las traducciones siriacas, arabes y hebrea del texto, se toman en serio, este
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credo temprano nos permite percibir ecos de Jesus como las manos de Dios que este
uso en la creacion para fabricar el mundo.

Los ciudadanos paganos de una colonia romana afirmaban: «César es Sefor
[kurios]». La estructura de la vida social, en una ciudad semejante, estaba construida
sobre esta confesion. El gran templo para el culto al emperador, que se levantaba en el
centro de la ciudad, reforzaba esta creencia. Cuando Pablo escribe: «para nosotros, sin
embargo, s6lo hay [...] un Sefor Jesucristo», estaba negando silenciosamente el culto
del imperio. Era una declaracion valiente.

La seccion C de esta homilia (fragmentos 5—7) se centra en el conocimiento, Dios
y el débil [ver esq. 3.1(5)].

5. 7Pero no en todos hay este conocimiento; CONOCIMIENTO ¢ IDOLOS
porque algunos, habituados hasta aqui a los Débil de conciencia
idolos, comen como sacrificado a idolos, y su Contaminado
conciencia, siendo débil, se contamina.

6. 8Sibien la vianda no nos hace mas aceptos ante DIOS y la COMIDA
Dios; pues ni porque comamos, seremos mas, ni El débil-tropieza
porque no comamos, Seremos menos. Libertad y responsabilidad
9Pero mirad que esta libertad vuestra no venga a

ser tropezadero para los débiles.

7. 10Porque si alguno te ve a ti, que tienes CONOCIMIENTO e IDOLOS
conocimiento, sentado a la mesa en un lugar de  El debil de conciencia
idolos, la conciencia de aquel que es débil, ;no  Libertad y responsabilidad

sera estimulada a comer de lo sacrificado a los
idolos?

Esquema 3.1(5). Seccion C: Conocimiento, el débil y Dios (1 Co 8.7—10)

SECCION C. FRAGMENTO 5

Al principio de esta exposicion (8.3) Pablo llamé a sus lectores a incluir el amor en el
conocimiento. En el fragmento 5, sique aplicando su propio principio. A lo largo de
treinta aflos en Egipto y el Libano tuve el privilegio de ensefiar a futuros lideres cristianos
del sur de Sudan que, en la mayoria de los casos, eran los primeros conversos de sus
familias. Un dia que mantenia una charla informal con uno de mis estudiantes sudaneses
le pregunté sobre su padre y lo que este pensaba del mundo. «Mi padre adora a la
serpiente roja como si fuera un dios. Conserva una en nuestra casa de una sola
habitacion y tejado de hierbay, fue su respuesta. En un mundo asi, tratar con creyentes
cuyos parientes todavia adoraban a la serpiente roja requeriria unas habilidades
pastorales muy bien sintonizadas. Un movimiento equivocado y perderias la vida, a
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manos de la serpiente o de su propietario.

El contexto de Pablo es facil de reconstruir. Los templos servian comidas en las que
la carne habia sido sacrificada a uno de los dioses. Incluso en los hogares privados, los
actos sociales entre parientes implicarian comidas en las que «el plato principal» fuera
carne ofrecida a los idolos. Esa carne era, quiza, la tnica que la familia se podia permitir.
Pablo presenta el problema en el fragmento 5. ;Qué ocurria con las personas que
seguian asustadas por los templos siempre presentes, con sus estatuas de «dioses»? Si
comian la carne consagrada a ellos, ;no estarian ingiriendo al dios en su vida misma?
«Y no es eso lo que ocurre en la celebracion de la Santa Cena?», podian haber
preguntado. /O tal vez ese dios, al que ellos ya no adoraban, podia hacer que
enfermaran si comian «su carne» pero se negaban a adorarlo? Parece ser que los
«fuertes» de la comunidad insistian: «Esos dioses no existen. Esta carne es “alimento
para el vientre” y no es necesario afiadir nada mas». ;Pero qué ocurria con los
«débiles»?

En el fragmento 3, Pablo concede la validez de este argumento tal como lo
presentaban aquellos creyentes «fuertes». Los idolos no existen. Pero aqui, en el
fragmento 5, como acto de amor, Pablo insta a sus lectores a que se refrenen de abrir
de nuevo el camino a la adoracion idolatra para aquellos que atn no sienten

emocionalmente lo que su cabeza les dice. Como escribe G. G. Findlay: «El

conocimiento que opera solo se convierte en una maquina de destrucciony.'?

Con el paso del tiempo, este texto ha producido un tipo especial de efectos
secundarios. Por ejemplo, alguien cuya conciencia sea tan fuerte como un almacén de
ladrillos intenta intimidar a la congregacion de la que forma parte para que adopten un
codigo particular de vestir para las mujeres de la iglesia. Recordando este texto, los
miembros de la asamblea dirdn: «Bueno, debemos ponernos de su parte, porque tiene
una conciencia sobre este asunto y no debemos ofenderla». El consejo de Pablo no se
aplica. Esta ilustracion contemporanea no es el caso de una conciencia débil incrustada
en el corazon de un nuevo cristiano que se puede dejar llevar faciimente, sino de una
persona con una fuerte conciencia que quiere imponer sus elecciones éticas a los
demds. Por otra parte, estan los que caminan por su propio camino ignorando el caos
que sus decisiones provocaran en el cuerpo de Cristo.

SECCION C. FRAGMENTO 6

En el fragmento 6, Pablo (el ex fariseo) hace la extraordinaria declaracion de que a Dios
no le importa lo que comemos. «La vianda no nos hace mas aceptos ante Diosy,
escribe. Pablo estaba familiarizado con las leyes de la comida y debié observarlas hasta
que se convirtid. En el capitulo anterior (7.19) dijo a sus lectores que la circuncision no
era importante. Ahora (como JesuUs antes que ¢l [Mt 15.10-20]) tira por la borda siglos
de discusion y aplicacion de las leyes alimenticias. Pablo estd, pues, de acuerdo con una
directriz ya establecida por Jests y lo que escribe aqui le vincula, una vez mas, a la
tradicion de Jesus.
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Pablo prosigue: «Ni porque no comamos, seremos menos». Es decir, que habria
sido mas facil que los que comian carne de idolo hubieran afirmado con valentia: «No
hay idolos, por tanto, jno hay problema! Nosotros, los fuertes, podemos comer esta
came. Hacerlo demuestra la fuerza de nuestra fe». Como es natural, esas mismas
personas habrian mirado por encima del hombro a los «débiles» que no eran lo
suficientemente fuertes para comer esa buena comida barata. No, responde Pablo, quien
escoja refrenarse no es peor (es decir, débil en la fe) y ustedes que comen esa carne no
son mejores (es decir, fuertes en la fe). Es una cuestion de amor. Ustedes los «fuertes»
pueden convertirse en piedra de tropiezo para los «débilesy». El amor debe influir en la
forma en que usan su conocimiento.

SECCION C. FRAGMENTO 7

En el fragmento 7, Pablo se vuelve mas preciso. ;Qué ocurre siuno de los fieles les ve a
ustedes reclinados en un templo pagano, comiendo carne ofrecida a los idolos? Ustedes
comen este alimento sabiendo que los idolos no existen. Otra persona podria volver a
caer en la idolatria al observar y seguir lo que ustedes hacen.

8. 1Y por el conocimiento tuyos se perderda €l Tu conocimiento

hermano débil por quien Cristo murid. Deébil—destruido

12De esta manera, pues, pecando contra /o El hermano/a

hermanos e hiriendo su débil conciencia, Sus hermar%os/ as
Débil—herido

contra Cristo pecdis. '
Su pecado—contra Cristo

9. 13Por lo cual, sila comida le es a mi hermano MI HERMANO TROPIEZA

ocasion de caer, no comeré carne jamds, para ~ NO COmO
no poner tropiezo a mi hermano.

Esquema 3.1(6). Seccion D: Conocimiento, tw/mi hermano y Cristo (1 Co 8.11-13)

SECCION D. FRAGMENTO 8

Las seis lineas del fragmento 8 estan construidas siguiendo la composicion anular. El
punto culminante aparece en el centro con la afirmacion del hermano como uno por
quien Cristo murio. Este tema ya se introdujo en el primer ensayo, donde Pablo dijjo a
sus lectores que, por medio de la cruz, nosotros somos «los que se salvan» (1.18). Su
predicacion de la cruz fue eficaz para «salvar a los que creyeren» (1.21) y su
«redenciony fluyd de la cruz (1.30). Mas adelante, en el capitulo 15, Pablo citard un
credo cristiano primitivo que afirma que «Cristo murid por nuestros pecados.

En el centro mismo del fragmento 8, Pablo también cambia del singular al plural. El
pecado contra el individuo es un pecado contra la comunidad que est4 formada por «tus
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hermanos/as». Los bordes afilados de su conciencia podian quedar embotados por el
ejercicio de un conocimiento sin amor.

Ademas, el pecado contra el hermano es en realidad pecar contra Cristo, porque la
iglesia es su cuerpo. Pablo presagia aqui lo que va a decir en el capitulo 12. No amar a
los demas en el debate por «la comida ofrecida a los idolos» no es un pequefio
desacuerdo sobre un tema de ética menor. Es un pecado contra Cristo, cuyo amor fue
tan grande que muri6 para salvar.

SECCION D. FRAGMENTO 9

La conclusién del asunto (fragmento 9) es que, si comer la carne disponible en el
mercado hace que mi hermano/a tropiece, estableceré limites autoimpuestos en mis
actos y me haré¢ vegetariano.

Pablo pone limites a su libertad personal por amor al evangelio. Si el ministerio
evangelistico lo requiere, dejara de comer carne. Para €1, la misma autolimitacion se
aplica a aceptar un salario y al matrimonio. Ahora pasamos a esa estampa personal.

1. Murphy-O’Connor ha notado el patron A-B-A del material. Ver Murphy-O’Connor,
1 Corinthians, p. 77.

2. Ibid.

3. Pablo utiliza el térmmno griego para «comida de los idolos» (eidolo-thutos) en lugar
del mas habitual «comida consagraday (hiero-thutos). Ver LSJ, A Greek-English
Lexicon, p. 483 yp. 821.

4. Aqui estoy siguiendo la fuerte tradicion del Nuevo Testamento para la traduccion en
hebreo, siriaco y arabe.

5. Pablo usa el término griego «comida de los idolos» (eidolo-thutos) en vez del habitual
«comida consagrada» (hiero-thutos). Ver LSJ, A Greek-English Lexicon, p. 483 y p.
821.

6. Jerome Murphy-O’Connor, St Paul’s Corinth: Text and Archaeology
(Collegeville, MN': Liturgical Press, 2002), p. 26.

7. Ibid., pp. 24-25.

8. Lesslie Newbigin, conferencia publica (Crouther Hall, Selly Oak Colleges,
Birmingham, Inglaterra, octubre 1990).

9. La «b» hebrea que aparece en el texto indica intervencién como agente de la
creacion. La frase «pues €l lo hizo» (v. 5) refuerza esta manera de traducirlo.

10. William Holliday, A Concise Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament
(Grand Rapids: Eerdmans, 1971), p. 32.

11. Por ejemplo: Peshitta Siriaca, Arabe Sinatica 151, Arabe Sinaitica 310, Euripides
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Arabe, Hebreo Moderno. Ver apéndice 11, lamina F.
12. Findlay, First Epistle, p. 839.
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3.2

La libertad personal y la responsabilidad
de Pablo

1 CORINTIOS 9.1-18

EN LA SECCION ANTERIOR (8.1-13) Pablo deja claro dos puntos de su exposicion
sobre los alimentos ofrecidos a los idolos: (1) Saben que los idolos no existen. Por tanto,
tienen la libertad y el derecho de comer comida de idolo. (2) Suresponsabilidad de
amar a los demas creyentes puede exigirles que dejen esto a un lado.

En esta parte, Pablo aplica estas dos normas a su propia vida. Presenta el caso en
dos homilias que, juntas, forman un conjunto. La primera dice: «He aqui mis
derechos/libertades». La segunda afirma: «He dejado a un lado estos
derechos/libertades por amor al evangelion. Cada homilia expone un estilo retdrico
cuidadosamente construido. La primera se muestra en el esquema 3.2(1).

RETORICA

Las dos homilias apostolicas arriba mencionadas constituyen una pareja. Al mismo
tiempo, cada una de ellas es independiente. El esquema 3.2.(1) es una plantilla de
retorica profética de siete fragmentos con dos adicionales al principio, a modo de

introduccion.! Es otro caso de formato de salto en altura. Hay una breve carrera
(fragmentos 1.2), seguida del salto (fragmentos 3—5). A continuacion llega el momento
de superar la barra (fragmento 6) y, finalmente, el descenso del otro lado (fragmentos 7—
9). La homilia que le sigue es una modificacion de este mismo formato de salto en altura.

1. 9-1;No soy apostol? MI IDENTIDAD

(No soy libre?
(No he visto a Jesus el Sefior nuestro?
(No sois vosotros mi obra en el Sefior?

2. 2Sipara otros no soy apdstol, al menos si lo soy

para vosotros; porque el sello de mi apostolado
sois vosotros, en el Sefor.2

3. 3Contra los que me acusan, esta es mi defensa: ~ MIS DERECHOS
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4¢Acaso no tenemos derecho d¢ comer y

beber?
5. No tenemos Jepecho de traer con nosotros

una hermana por zyj¢;° como también los ozros

apostoles, y los hermanos del Sefior, y Cefas?
6,0 solo yo y Bernabé no tenemos derecho de

. ‘?‘S(ﬁﬁ@ﬂiﬁfé’ jamas goldado @ sus propias SOLDADO
expensas? Vinador

(Quién planta vifia y no come de su fruto?
O quién apacienta el rebaiio y no toma de la ~ Pastor
leche del rebaiio?

. 8;Digo esto s6lo como hombre? TORA
(No dice esto también la ley? De Moisés
9Porque en la Jey de Moisés esta escrito:
. No pondras bozal al buey que trilla. ESCRITURAS
El buey
. ¢ Tiene Dios cuidado de los bueyes?
10; No lo dice sobre todo por nosotros?4 TORA
Pues por nosotros se escribio; De Dios

. porque con esperanza debe arar el que ara, y el EL QUE ARA
que trilla, con esperanza de recibir del fruto. El que trilla
. 11Sinosotros sembramos entre vosotros lo MIS DERECHOS

espiritual, ;es gran cosa si segaremos de
vosotros lo material?
12Si otros participan de ¢gte derecho sobre

vosotros, /cuanto mas nosotros?

Esquema 3.2(1). La identidad de Pablo y su libertad/derechos (1 Co 9.1-12a)

La corta carrera micial es una breve defensa que Pablo hace del discipulado. La

composicion anular de siete fragmentos que le sigue representa su alegato a favor de su
derecho (como apostol) de recibir apoyo econémico. En esta primera homilia introduce
algunos rasgos extraordinarios. Anteriormente, observé que, en Isaias 40—66, en el
centro de una composicion anular suele ir una de tres cosas, que son:

(1) una parabola/metafora,
(2) una referencia a una tradicion sagrada primitiva o a las Escrituras, y
(3) un milagro de la naturaleza.
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Este texto no lleva ningiin milagro natural, pero Pablo usa los otros dos tipos de
punto culminante central con gran destreza y los presenta juntos en la misma homilia.
Esto es raro y hasta puede ser unico. El marco exterior afirma:

3. Tenemos derecho a la comida, bebida y a una esposa creyente.

9. Tenemos derecho a un salario.

Dentro de este marco exterior, Pablo no incluye wuna, sino cinco
parabolas/metaforas. El resultado se muestra en el siguiente esquema.

Tenemos derecho a la comida, bebida y a una esposa creyente.

parabola del soldado
parabola del vifiador
parabola del pastor
parabola del que ara
parabola del que trilla

Tenemos derecho a un sueldo.

Esquema 3.2(2). Cinco parabolas/metaforas (1 Co 9.4-11)

A continuacion, Pablo divide la lista de pardbolas en dos mitades y afiade dos
referencias generales a la Tora que, a su vez, vuelve a partir colocando una cita directa a
las Escrituras en todo el centro. Resumido, el resultado final se ve en el esquema 3.2(3).

. Tenemos derecho a la comida, la bebida y a una mujer creyente
. Las parabolas del soldado, el viiiador, el pastor

. La Tora de Moisés

. «No pondréis bozal al buey...»

. La Tora de Dios

. Las parabolas del que ara y el que trilla

~N N DN kW~

. Tenemos derecho a un salario

Esquema 3.2(3). Resumende 1 Co 9.4-11

La idea de presentar una lista de metaforas, dividiéndola y afiadiendo nuevo material
entre ellas se da en Isaias 44.1-5 [ver esq. 3.2(4)].

3. 1Ahora pues, oye, Jacob, siervo mio» Y th, JACOB MI SIERVO

Israel, a quien yo escogi. Israel mi escogido
(El Sefior te hizo)
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2Asi dice el Seior, Hacedor tuyo, y el que te
form6 desde el vientre, el cual te ayudara: No
temas, siervo mio Jacob, y t0, Jesurn, a quien
yo escogi.

4. 3Porque yo derramare ggyqs sobre el sequedal, PARABOLAS DE
y rios sobre la tierra drida; Agua y rios

5. mi Espiritu derramaré sobre tu generacion, y mi MI ESPIRITU
bendicion sobre tus renuevos; Mi bendicion

6. 4y brotaran entre hierba, €OMO squces junto a PARABOLAS DE
las riberas de las aguas. Agua y rios

7. SEste dira: Yo soy del Sefior; el otro se llamara JACOB—TU NOMBRE

del nombre de Jacob, y otro escribira consu  Israel—Tu nombre
mano: Al Sefior, y se apellidara con el nombre  (Eres del Sefior)
de Israel.

Esquema 3.2(4). Isaias 44.1-5

Las referencias a Jacob e Israel forman el envoltorio exterior de esta breve homilia
(fragmentos 1.7). A continuacion, Isaias recopila una serie de cuatro imagenes
relacionadas con el agua. Son:

* aguas sobre el sequedal

* rios sobre la tierra arida

* brotaran entre hierba

* sauces junto a las riberas de las aguas.

Isaias (como Pablo) divide esta lista de cuatro imagenes, y coloca el culmen en el
centro, que es:

5. mi Espiritu derramaré sobre tu generacion,
y mi bendicion sobre tus renuevos;

Pablo cuenta con este modelo en su pasado literario. La homilia que tenemos
delante lo sobrepasa con el afadido de un centro cuidadosamente disefiado. El otro
unico pasaje que he encontrado y que empieza a compararse con este texto por su
sofisticacion de disefio retorico es la parabola del empleado compasivo de Lucas
12.37-38.° En este ultimo caso, la parabola comienza con dos lineas que después se
repiten con un par de lineas adicionales afiadidas en el centro. El sandwich se completa
después con el incremento de tres nuevas lineas, de nuevo en el centro. El esquema
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3.2(5) muestra el resultado.

1. 37 Bienaventurados aquellos siervos SIERVOS—benditos

2. alos cuales su serior, cuando venga, halle SENOR—viene/encuentra
velando;

3. de cierto os digo que se ceiiird, SENOR—prepara

4. y hara que se sienten a la mesa, SIERVO—sirve

5. yvendra a servirles. SENOR—sirve

6. 38Si yjene (aunque venga a la segunda vigilia, y  SENOR—viene/encuentra

aunque venga a la tercera vigilia)® y 1os fq7la asis

7. bienaventurados aquellos gjepyos.” SIERVO—bendito

Esquema 3.2(5). Lucas 12.37-38.

Como en Lucas 12.37-38 (e Is 44.1-5), aqui Pablo construye un sandwich de
varias capas con distintos rellenos. Toma cinco parabolas, dos referencias a la Tord y
una cita de las Escrituras y, con todo ello, crea un complejo centro y lo enmarca con un
envoltorio externo sobre el tema de sus derechos. La homilia, creada de este modo,
expone parabolas y referencias a la Tora encerradas, asi como una cita del Antiguo
Testamento, también encerrada. El resultado es una obra maestra de arte retorico. El
tema queda asi destacado por Pablo por considerarlo de extrema importancia.

COMENTARIO

Pablo comienza con una fogosa defensa de su apostolado (fragmentos 1-2). Los
corintios estaban afirmando su libertad comiendo carne ofrecida a los idolos vy, al
parecer, atacaban a Pablo por ser un hombre controlado por normas. «No» responde
¢l, «soy un hombre librey.

Ademas, los que afirmaban «Yo soy de Cefas» podrian haber insistido en que
Pablo no era un verdadero apdstol, porque no era un testigo de la resurreccion. Aqui, ¢l
afirma que en efecto habia «visto al Sefior». Para Pablo, la ocasion de su testimonio de
la resurreccion fue un acontecimiento histdrico tan concreto como cualquier aparicion del
Cristo resucitado, o quizas como cualquier interacciéon con Jesus durante su ministerio
terrenal (Hch 1.21-22).

Estas cosas resultan extrafias en Occidente. No asi en el Oriente Medio
contemporaneo. A lo largo de las ultimas dos décadas, literalmente miles de personas de
ese lugar han tenido encuentros con Jesus, tanto en sus suefios como estando despiertas.
En el ultimo afio he conocido a dos lideres cristianos, uno turco y el otro sudanés, y
ambos han venido a la fe en Jests por medio de encuentros personales con él. Uno de
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ellos se hallaba haciendo una peregrinacion cuando Jesus se le aparecio en pleno dia. El
otro fue despertado por ¢l, en medio de la noche, en tres ocasiones. En el caso del
segundo testigo, dos de sus hermanos, una hermana y su madre también han sido
atraidos a la fe en Jesus mediante encuentros vivos con ¢él. Esta querida gente, como
Pablo, no tiene que luchar con una cosmovision posterior a la Ilustracion para aceptar la
validez de sus conversaciones con Jesus, que se les ha aparecido y los ha llamado por
sus nombres. Sefialan el viaje espiritual de Pablo y su encuentro micial con Jesus a pleno
dia. El apostol no tuvo la menor duda respecto a aquel con quien estaba hablando.
«No he visto yo a Jesus el Sefior nuestro?», pregunta.

Para ser un ap6stol no bastaba con dar testimonio de la resurreccion. Pablo mismo
afirma que, en una ocasién, mas de quinientas personas vieron a Jesus vivo tras la
crucifixion (15.6). No todos eran apéstoles. El habia sido testigo de la resurreccion, y,
ademas, habia recibido un llamado de Jesus a predicar el evangelio. Insiste en que el
éxito de su mmisterio en Corinto es prueba de su llamamiento como pastor. Sus lectores
habian venido a la fe, porque ¢l habia plantado las semillas de la fe. El Sefior, que le
habia llamado, habia bendecido su ministerio de predicacion y, de esto, ellos eran
testigos.

A continuacion, Pablo hace valer sus derechos de recibir ayuda economica
(fragmentos 3-9). Cuatro de las pardbolas que crea son de naturaleza agricola. La
primera de la lista es una imagen militar (fragmento 4). Muchos de los que establecieron
la reconstruida ciudad de Corinto eran veteranos del ejército romano. Pablo pudo
captar rapidamente la atencion de los descendientes de tales residentes al comenzar con
una ilustracion militar. El aire que respiraban estaba mevitablemente impregnado de
historia y lenguaje militares. Pablo convoca a veteranos, agricultores, la Tora (de Moisés
y de Dios) y, finalmente, el humilde buey para presentar un argumento solido.

Estas imagenes agricolas estan en armonia con la vision de Amds sobre «el dia» del
Sefor (Am 9.14), donde los agricultores plantaran vinas y jardines y se beneficiaran de
su fruto. Pablo entiende que el nuevo dia ya ha amanecido (10.11), y parafrasea Amos
9.12 al iniciar esta epistola (1.2).

Como hemos observado, sin duda habia fricciones entre Pablo y los cormtios,
porque €l trabajaba con sus manos. Para la mayoria de creyentes judios no habria sido
un problema. Reconocemos que Ben Sirac miraba por encima del hombro a todos los

artesanos y comerciantes, pero los rabinos no lo hacian.® Estos solian financiarse solos,
a menudo mediante algin comercio o habilidad. De hecho, se les requeria que lo
hicieran. A nadie se le permitia «cavar con la coronay. Se consideraba que la Tora era
una «corona de oro» y a nadie se le permitia usarla a modo de «pala» (es decrr, utilizarla
para hacer dinero). El maestro de Tora no podia recibir ninglin beneficio material de sus

estudiantes, excepto comida y techo.” Se citan unas palabras de Hillel, que vivi6 una

generacion antes de Jesus: «Aquel que haga un uso mundano de la corona, perecera.'”

Pablo encaja en ese molde rabinico. Por otra parte, para los cristianos de trasfondo
griego, las cosas eran distintas. Se esperaba que los intelectuales fueran econdmicamente
mndependientes. Solo el ocio proporcionado por esa independencia permitia cultivar la
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mente. ;Como iban a aceptar los griegos el liderazgo mtelectual y espiritual de un
fabricante de tiendas? Esto no es del todo extrafio en muchas culturas modernas tanto
de Oriente como de Occidente. ;Acaso se respeta al sacerdote/pastor cuando insiste en
mantenerse solo trabajando como mecéanico de un garaje? La congregacion intenta
pagarle y ¢l responde: «jPrefiero arreglar autos!».

En el fragmento sobre el buey (6), algunas versiones (la RVR60, p. ej. N. de T.)
traducen: «;,O lo dice enteramente (pantos) por nosotros?» (énfasis afiadido). Esta
mterpretacion significa que a Dios no le preocupa nada el buey. Sin embargo, el término
pantos también puede traducirse «especialmentex.!! Esto darfa el siguiente sentido al
texto: Si, a Dios le importa el buey, pero estd especialmente preocupado por
nosotros.'? El fragmento 9 muestra que los corintios apoyaban a otros predicadores
itinerantes. Pablo tenia, pues, derecho a esperar la misma ayuda econdmica.

Los lectores de Pablo saben lo que viene. A pesar de su libertad (y derecho) de
recibir ayuda econdmica, los corintios no le pagaban. Entonces, ;por qué esta defensa
tan cuidadosamente construida e ilustrada con todo lujo de un derecho que él ha dejado
de lado? La segunda homilia nos proporciona la respuesta [ver esq. 3.2(6)].

En la primera de estas dos homilias Pablo defiende sus derechos. Aqui explica por
qué no los reclamd. La estructura retdrica vuelve a ser imaginativa.

1. 12bPero 50 hemos ysado de este derecho, Sno NO USO MIS DERECHOS
que lo soportamos todo, por no poner ningin
obstaculo al evangelio de Cristo.

2. 13;No sabéis que los que trgbgjan en las TEMPLO

cosas sagradas, comen del templo, y que los  (AT)
que sirven al altar, del altar participan?

3. 14Asitambién gpdens el Seiior'? @ los que MANDAMIENTO DEL

anuncian el evangelio, que vivan del SENOR
evangelio. (NT)
4. 15Pero yo de yada de esto me he NO USO MIS DERECHOS

aprovechado, ni tampoco he escrito esto para
que se haga asi conmigo;

5. porque prefiero morir, antes que nadie MOTIVO DE
desvanezca esta mi gloria. Jactarse

6. 16Pues si gnuncio el evangelios no tengo por NECESIDAD

qué gloriarme; porque me es impuesta
necesidad; y jay de mi sino anunciare el
evangelio!

7. 17Por lo cual, si j, hago [es decir, rindo mis
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derechos] de buena voluntad, recompensa SI DE BUENA
tendré; VOLUNTAD

Tengo—Recompensa
8. pero side mala voluntad, la comision me ha ~ COMISION

sido encomendada.

9. BiCudl, pues, es mi galardén? Que
predicando el evangelio, presente gratuitamente MOTIVO DE
el evangelio de Cristo, RECOMPENSA

10. para no abusar de mi derecho en el evangelio. NO USO MIS DERECHOS

Esquema 3.2(6). Libertad de Pablo para dejar de lado sus derechos (1 Co 9.12b—18)

RETORICA

El formato de sandwich doble observado en 7.17-24 reaparece aqui. Pablo declara:
«No estoy usando mis derechos» tres veces (fragmentos 1, 4, 10) y a continuacion
ntroduce bloques de material explicativo entre los tres. Como en 7.17-24, en la primera
mitad, este material de explicacion consiste en una serie directa de dos fragmentos. El
primero (2) es una alusion a la tradicion del Antiguo Testamento, que va seguida de una
mvocacion a la tradicion de Jests (fragmento 3). La tradicion encerrada se usa como
elemento literario tanto en Isaias como en 1 Cormtios. Pablo us6 este estilo en la homilia
anterior. Aqui esta encerrando tanto una tradicion antigua como una nueva, una al lado
de la otra. La ultima parte de este sandwich doble utiliza la plantilla de retorica profética
de siete fragmentos invertidos.

COMENTARIO

Pablo hace referencias tanto al templo y su personal compensado como al
«mandamiento del Sefior». Al colocar estas dos alusiones una al lado de la otra en esta
estructura, Pablo las presenta como equivalentes. Esto resulta relevante para cualquier
reflexion sobre el desarrollo del canon en la iglesia primitiva. Ya en ese periodo tan
temprano (55 A.D.), Pablo le concede a los dichos del Sefior el mismo nivel de
autoridad que afirma para la tradicion del Antiguo Testamento.

El flujo general de ideas en los siete fragmentos finales se resumen en el esquema
3.2(7).

4. No estoy haciendo uso de mis derechos (a un salario)
5. Mimotivo para jactarme (rechazar el pago)

6. Ninguna recompensa por el deber

7. Ir mas alla del llamamiento del deber tiene recompensa
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8. Ninguna recompensa por el deber
9. Mimotivo para la recompensa (rechazar el pago)
10. No estoy haciendo uso de mis derechos (a un salario)

Esquema 3.2(7). Resumende 1 Co 9.15-18

Como se ha observado anteriormente, Pablo usa el término gloria en un sentido
negativo y positivo. Lo primero porque gloria significa bravuconear delante de Dios por
la herencia o los logros de uno. En Efesios 2.8-9, el apdstol recuerda a sus lectores que
son salvos por gracia, «no por obras, para que nadie se glorie». Ese sentido negativo
también aparece en 1.29, donde Pablo insiste en que Dios escoge «lo vil del mundo y lo
menospreciado [...] a fin de que nadie se jacte en su presencia» (ver también 3.21; 4.7,
5.6).

Por el contrario, Pablo usa el término gloria de forma positiva cuando habla de la
disposicion a ir mas alld de la llamada del deber para que, en el dia de juicio, el creyente
pueda decir: «Hice mas de lo que se me pedia». El apostol escribe: «Porque ¢cual es
nuestra esperanza, o gozo, o corona de que me glorie? ;No lo sois vosotros, delante de
nuestro Sefior Jesucristo, en su venida?» (1 Ts 2.19). A los Filipenses les habla de
permanecer «asidos de la palabra de vida, para que en el dia de Cristo yo pueda
gloriarme de que no he corrido en vano, ni en vano he trabajado» (Fil 2.16). Este

significado positivo para la jactancia es lo que Pablo esta explicando. '

Para el apdstol, predicar el evangelio era una necesidad (fragmento 6), en realidad
era una comision (fragmento 8). Era lo que tenia que hacer, y, por tanto, no
proporcionaba motivo para jactancia ni para recompensa. «Ningin agradecimiento por
cumplir con el deber» era el nivel asumido. Pero si renuncia a sus derechos a un apoyo
economico de la iglesia, habra ido mds alla del llamado del deber y, por tanto, habra
establecido un motivo para gloriarse que, a su vez, merece una recompensa. Este
sentido positivo de jactarse y el tema de la recompensa estaban estrechamente ligados
en sumente, y esta es la razon por la que los empareja en los fragmentos 5 y 9.

La relacion del centro (fragmento 7) con el exterior (fragmentos 4 y 10) es
fundamental. En el fragmento 7 no se refiere a la frase inmediatamente anterior, sino
que mira en retrospectiva al fragmento 4 y, mas adelante, al 10. Como suele ocurrir en la
composicion anular, el centro (fragmento 7) se relaciona con el principio (4) y con el
final (10). El ntento de asociar el térmmo /o en el fragmento 7 con el que le precede
mnmediatamente (6) aporta confusion a la homilia. Pablo /o hace (es decir, rendir sus
derechos [fragmentos 4, 10] con el fin de recibir su recompensa (fragmento 7). Una vez
identificado este rasgo del estilo paulino, el pasaje queda claro.

Por decirlo de otro modo, la predicacion del evangelio es una «necesidad»
(fragmento 6), es una «comision» (fragmento 8) y, por tanto, no es la propia voluntad de
Pablo. Debe hacerlo, y al realizarlo, Dios no le debe nada. Sin embargo, coser tiendas
como medio de vidano forma parte de sus obligaciones. No es una «necesidad»
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(fragmento 6) ni una parte de su «comision» (fragmento 8); por consiguiente, puede
esperar una recompensa (fragmento 7).

Al mismo tiempo, en ocasiones, Pablo acepta ayuda econdémica, no solo para los
«pobres de Jerusalén», sino también para si mismo (Fil 4.14—18). Los gastos de viaje
parecen hallarse en una categoria especial para el apostol, como veremos en el capitulo
16. El principio de trabajo de Pablo parece ser: «No aceptaré¢ ayuda econdémica por
servirles, pero me pueden ayudar a servir a otros». Quiza la frase clave sea la pregunta:
«No soy libre?».

Si Pablo acepta ayuda econdémica de los corintios, estos tendran un considerable
control sobre €l Si solo acepta ayuda para alcanzar a otros, les costard mucho mas
decirle lo que tiene que hacer. Aqui, Pablo no solo estd haciendo que «el evangelio sea
libre de cargo» para beneficio de los corintios. También esta conservando su propia
libertad de obedecer a los impulsos del Espiritu para ir alli donde se le llame. Esta es una
de las libertades criticas construidas sobre una auténtica teologia de mision.

Pablo mantiene la libertad de escoger el camino de su servicio. Jesus no contactd
con el sumo sacerdote y le pidid permiso para subir a Jerusalén a morir por los pecados
del mundo. De haberlo hecho, la respuesta habria sido: «jNo!». De igual manera, Pablo
no permiti6 que los corintios controlaran la direccion de su mision a los gentiles. «;No
soy libre?», pregunta al principio de esta exposicion en dos homilias. Una vez
establecido el hecho de su libertad, explica qué funcion tiene esta en su ministerio. A
continuacién pasamos a ese planteamiento.

1. Pablo ya present6 anteriormente dos homilias utilizando este formato (ver 1 Co 2.3—
10a; 6.13-20).

2. Traduccion mia. Es un intento de mantener intactas las lineas del fragmento griego
original.

3. Eltexto griego dice literalmente «una esposa hermanay, es decir, una esposa que sea
«una hermanay, «una creyentey.

4. Mi traduccion.

5. Kenneth E. Bailey, Jesuis a través de los ojos del Medio Oriente (Nashville: Grupo
Nelson, 2012), pp. 365-77.

6. La frase que acoto entre paréntesis puede ser un comentario afiadido a una
composicion anterior.

7. Traduccion mia. He seguido el orden de las frases en el texto griego.
8. Sirdcide 38.24-34.

9. Shemuel Safrai, «Education and the Study of the Torah» en The Jewish People in
the First Century (Filadelfia: Fortress, 1976), 2, p. 966.

10. Misna, ‘Abot 1:17 (Danby, p. 447). Fue repetido por R. Ismael en 'Abot 4:5
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(Danby, p. 453).
11. LSJ, Greek-English Lexicon, p. 1301.

12. La mayoria de las versiones arabes de los tltimos mil afios han preferido esta tltima
traduccion. Suelen usar bil-ahray, que significa «mas especificamente.
13. Ver Lc 10.7.

14. La jactancia volvera a aparecer en la exposicion de Pablo sobre el amor, en 1
Corintios 13.
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3.3

Libertad en la mission
ldentificacion plena

1 CORINTIOS 9.19-27

PABLO LLEGA AHORA AL centro de su tercer ensayo, que es el tema de como puede
vivir el cristiano en una sociedad pagana. La «libertad y la responsabilidad» siguen
siendo el enfoque general. El bosquejo del ensayo en su conjunto es como sigue:

1. Alimentos ofrecidos a los idolos: libertad y responsabilidad (8.1-13)

2. La libertad y la responsabilidad personales de Pablo (9.1-18)

3. Libertad en la mision: identificacion plena (I Co 9.19-27)

4. Los sacramentos del antiguo pacto y la idolatria: identificacion parcial (10.1—

13)
5. Los sacramentos del nuevo pacto y la idolatria: ninguna identificacion
(10.14-22)
6. Alimentos ofrecidos a los idolos: libertad y responsabilidad (palabra final)
(10.23—11.1)

La homilia que tenemos ante nosotros (sefialada mas arriba en cursivas) es la
primera de las tres que forman el centro de este ensayo. La pregunta que los cristianos
de todas las épocas deben formular es: «;Hasta donde podemos llegar a la hora de
identificarnos con la cultura de nuestro entorno?». Pablo responde: «La cuestion de los
alimentos ofrecidos a los idolos es importante, pero se puede resolver con relativa
facilidad. La respuesta es: “Alguna vez siy otras no, dependiendo de cuanto sepamos y
de quién esté observando”. Pero es un tema que toca preocupaciones teologicas
profundas que merecen analisisy.

Considerando la vision panoramica del cristiano en un mundo que no lo es, Pablo
ofrece tres opciones.

* Una identificacion total (todo a todas las [considerar la ley del AT y NT]
personas)

* Una identificacion (algo a algunas personas) [considerar los sacramentos del

parcial AT]
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* Ninguna identificacion (nada a nadie) [considerar los sacramentos del
NT]

Resulta facil considerar una de estas homilias y pasar por alto las otras dos. La frase
«todo a todas las personasy» se suele citar aislada, pero en este texto forma parte de una
trilogia. Cada uno de los tres patrones senalados requiere una cuidadosa reflexion. Pablo
comienza con una exposicion de «identificacion total».

Como nueva comunidad cristiana, los corintios estaban nadando en un mundo
pagano. «jPor Jupiter!» es una exclamacion que se ha conservado en nuestro idioma
durante mas de mil afios después de la desaparicion de esa figura. Cuando un equipo de
futbol americano gana, la gente dice: «Que den las gracias a la diosa Fortunay. El
lenguaje es puro paganismo. Si estos rastros de los dioses han sobrevivido hasta la era
moderna, ;cémo seria vivir la vida cristiana rodeado de un paganismo activo y fuera de
lugar? En la medida en que el secularismo posmoderno ha recreado el paganismo, este
problema también es el nuestro. La primera de las tres opciones es la «dentificacion
total», es decir, casi total [ver esq. 3.3(1)].

RETORICA

En esta homilia se presentan dos temas: la identificacion cultural con los demas (visto
a la luz de la ley [Tora]) y la necesidad de disciplina. Estan relacionadas. En los
fragmentos 1-6, Pablo enuncia una llamada radical a la identificacion. Luego, en los
fragmentos 7-12, expone la tremenda energia que tal identificacion requiere. La
disciplina exigida, argumenta el apostol, es como la de un corredor y un boxeador. Estas
parabolas del mundo del atletismo aparecen en la segunda seccion (fragmentos 7—12).

Como en el texto anterior, Pablo vuelve a utilizar la composicion anular (en cada
mitad), solo que en este caso compone con seis fragmentos en lugar de siete.

La primera mitad de la homilia culmina en el centro (fragmentos 3—4) donde hay una
exposicion sobre la ley. También observamos que los seis fragmentos estdn compuestos
por dos conjuntos emparejados de diez lineas (con una adicional). Lo mas probable es
que el doble uso de diez lineas sea una alusion al Decéalogo. La frase «sino bajo la ley de
Cristo» queda fuera de estos diez pares de lineas, y nada se empareja con ella. Podria
tratarse de una nota al pie afadida por el apostol para corregir una posible

malinterpretacion del texto.!

1. 19Por lo cual, siendo /jpre de todos».> me he A TODOS

hecho siervo de todos para ganar a mayor
numero.

2. 20Me he hecho 4 jos judios €OmMO jyudio, para JUDIOS

ganar a los judios;
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3. alos que estan sujetos a la ley (aunque yo no
esté sujeto a la ley) como sujeto a la ley,

ra ganar a los que estan sujetos a_la ley;
PR3 que estc?nqsin lsey, Coto 7 Yo esn%)iem

LEY
(Judio)

NO LEY

sin ley (no estando yo sin ley de Dios, smo (Gentiles)
bajo la ley de Cristo), para ganar a los que
estan sin ley.
5. 22Me he hecho g¢pil a los débiles. para ganar  DEBIL
a los débiles; (Gentil)
6. atodos me he hecho de todo, para que de A TODOS
todos modos salve a algunos.
EL EVANGELIO

7. 23Y esto hago por causa del eyangelio, para

hacerme compaiiero de é1->

8. 24;No sabéis que los que cpsrep en el estadio,
todos a la verdad corren, pero uno solo se lleva
el premio? Corred de tal manera que lo
obtengis.

9. 25Todo aquel que lucha, de todo se abstiene;

10. ellos, a la verdad, para recibir una corona

corruptible, pero nosotros, una incorruptible.

11. 26Asi que, yo de esta manera corro, no como

a la ventura; de esta manera peleo, no como
quien golpea el aire> >7S0 que golpeo mi
cuerpo, y lo pongo en servidumbre,

12. No sea que habiendo sido Aeraldo para otros,

yo mismo venga a ser eliminado.

Ser compafiero (jestar en su
equipo?)

PARABOLA

DEL Corredor

DISCIPLINA
EL PREMIO

PARABOLAS
El corredor
El boxeador

PREDICAR
Eliminado

Esquema 3.3(1). Todo a todos (1 Co 9.19-27)

En la primera mitad (fragmentos 1-6), Pablo se nvolucra en un contrapunto. Si el

lector se centra en losseis fragmentos, queda de una vez claro que estan
mterrelacionados mediante el paralelismo inverso de la composicion anular. Pero, al
mismo tiempo, de forma muy parecida a Isajas 28.14—18, cada pareja de fragmentos

exponen un paralelismo escalonado.* Es dectr, que las tres lineas en la, b, ¢, estan

emparejadas con las tres lineas en 6a, b, c, y asi sucesivamente. La composicion anular

y un paralelismo escalonado son como dos armonias tocadas al mismo tiempo. El

lector/oyente judio ilustrado las oiria ambas.
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COMENTARIO

He oido a oradores y he leido ensayos eruditos donde el orador/escritor dice algo asi
como: «Todos sabemos que Pablo djjo: “Me he hecho a los judios como judio y a los
gentiles como gentil™». La dificultad consiste en que Pablo jamas hizo tal afirmacion. La
estructura del texto espera que diga esto, pero no lo hace. Reducido a su mas breve
bosquejo, los seis fragmentos son como sigue:

1. Me he hecho siervo de todos.

2. Fuijudio.

3. Para los judios vivi bajo la Tora.

4. Para los gentiles, vivi fuera de la Tora.
5. Me hice débil.

6. Me he hecho de todo para todos.

En los fragmentos 1 y 6 Pablo habla de identificarse con «todos». En el medio
(fragmentos 3, 4) se refiere a vivir como judio (para los judios) y como un gentil (para
los gentiles). jCada fragmento tiene su pareja! Es una homilia en composicion anular. El
lector espera plenamente que los fragmentos 2 y 5 también sean un emparejado. En el
fragmento 3, Pablo dice «me hice judio», por lo que los lectores dan por hecho el «me
hice gentib» en el fragmento 5. Sin embargo, para nuestra sorpresa, se rompe el patron.
Pablo no escribe: «para los gentiles, me hice gentil». ;Por qué no? La respuesta es
sencilla: ¢l es judio, jy no puede hacerse gentil! Incluso en la homilia, donde afirma
especificamente: «me he hecho de todo para todos», pone limites.

Tras pasar cuarenta afos en el mundo arabe, y tras adquirir la capacidad de impartir
conferencias en cuatro modalidades de arabe, jamas dije a mis amigos de habla arabe:
«Nosotros los arabes». Saber donde estd la linea infranqueable es algo fundamental de
lo que hay que adquirir conciencia. Con respecto al estilo de vida, Pablo puede vivir
como «uno que esta bajo la ley (Tora)» (fragmento 3), y puede hacerlo como «uno que
no estd bajo la ley (Tord). Pero, en lo tocante a su identidad, sabe que no puede
convertirse en un gentil, y no juega con los lectores. Solo cuando se esta
profundamente arraigado en la propia cultura, uno puede arriesgarse a alcanzar a las
personas del otro lado del abismo cultural. Se debe establecer un cimiento seguro a
cada lado. Solo entonces el puente estara completo y se podra cruzar.

Pablo haré todo lo que pueda para cruzar las lineas culturales en el nombre de
Cristo. Hasta se hara siervo. Pero es realista en lo tocante a sus limites. Cada pareja de
fragmentos merece una breve reflexion.

FRAGMENTOS 1Y 6

Pahln ectad «lihre de tadoey (fraomenta 1) Al trahaiar comn fahricante de tiendac <e
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autofinancia. Al rechazar el apoyo econdémico, se asegura de que nadie controle la
direccion o el enfoque de su ministerio. Al mismo tiempo, y con el fin de «ganar a mayor
numeroy, esta dispuesto a ser siervo de todos. Se requiere una enorme habilidad para
mantener ese acto de delicado equilibrio entre la libertad y el servicio. Quiere, por todos
los medios, salvar a algunos (fragmento 6) y luchar4 con toda su fuerza para conseguir
ese objetivo.

FRAGMENTOS 2Y §

En el fragmento 2, Pablo declara su método con sus paisanos judios. Se convierte en
judio. En la sinagoga y en el templo de Jerusalén se presentaba abierta y sinceramente
como un fiel judio. En la estrofa que empareja con este fragmento (el 5), Pablo no afirma
haberse convertido en gentil, sino que dice: «Me he hecho débil a los débilesy.

Los lideres suelen querer aparentar ser fuertes. Con frecuencia estan dispuestos a
servir a los débiles, siempre y cuando se les vea fuertes en publico. Desde una postura
de fuerza, llegaran a los que estan en necesidad. Por el contrario, Pablo se convierte
deliberadamente en débil para «ganar a los débiles». Su mision desde abajo documenta
todo lo que hace. Como ciudadano romano, podria haber reivindicado estatus y
privilegio. En estas sencillas palabras se afirma una profunda teologia de mision.

La encarnacion misma fue un acto de «convertirse en débily. Pablo la explora con
sus famosas palabras sobre Jesus, «el cual, siendo en forma de Dios, no estimé el ser
igual a Dios como cosa a que aferrarse, sino que se despojo a si mismo, tomando forma
de siervo» (Fil 2.6). En el Evangelio de Juan, junto al pozo de Samaria, Jests se vacio
de si mismo hasta el punto de necesitar la ayuda de una simple mujer extranjera inmoral
(Jn 4.7). Al enviar a sus discipulos de dos en dos, les dio cuidadosas instrucciones de
viajar llevando apenas nada. No debian llevar «ni bordén, ni alforja, ni pan, ni dineroy»
(Lc 9.3). En resumen, debian ir en debilidad y pobreza, y viajar con la necesidad de los
que buscaban servir. Siguiendo a su Seior, Pablo fue al mundo en gran debilidad, que
describe dramaticamente en 2 Corintios 11.23-29. Ese catdlogo de impotencia acaba
con: «;Quién enferma y yo no enfermo? ;A quién se le hace tropezar y yo no ardo de
indignacion?» (puromai).”

Anteriormente, en este ensayo, Pablo afirm6 su compasion por «el débi» por
encima «del fuerte» (8.7—13). En el siguiente, lo veremos defendiendo al hambriento y a
los humillados que «no tienen nada» (11.21-22).

D. T. Niles, de Sri Lanka, escribio: «Servir desde una posiciéon de poder no es
servicio verdadero, sino beneficenciay. Y prosigue:

Uno de los rasgos de la vida de la comunidad cristiana en los paises de Asia es
el nimero de instituciones de servicio que le pertenecen. Dirigimos escuelas,
hospitales, orfanatos, granjas agricolas, etc. Pero de lo que no nos damos
cuenta de forma adecuada es de que dichas instituciones son algo mas que vias
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de servicio cristiano; son fuentes de fuerza secular. A causa de ellas podemos
ofrecer apoyo, controlar el empleo y, a veces, hacer dinero. El resultado es
que el resto de la comunidad aprende a mirar a la iglesia con envidia, a veces
con temor y otras hasta con sospecha [...] La tnica forma de construir amor
entre dos personas o dos grupos de personas es estar tan relacionado unos
con otros como para necesitarnos mutuamente. La comunidad cristiana debe

servir. También debe hallarse en una posicion en la que necesite ser servida.

Pablo entendié que la tinica forma de «vencer a los débiles» era unirse a ellos en su
debilidad. La noche de la Pascua, Jesus dijo a los discipulos: «Como me envio el Padre,
asi también yo os envio» (Jn 20.21).

A este respecto, el estilo paulino de mision estaba en armonia con el mensaje que
predicaba. Proclamaba al Dios que entrd en la historia empezando con un nacimiento
humilde y acabando en una cruz (1.17—2.2). El mundo juzgd estos acontecimientos
como locura y debilidad. El planteamiento misional de Pablo en cada lugar era reflejar
esa debilidad al mundo. El patréon que Constantino llevo a la practica sirvid para que el
imperio cristiano conquistara territorio y que sus ciudadanos pudieran proclamar
posteriormente el evangelio a los pueblos derrotados. El ejército llega con una fuerza
arrolladora y, a su sombra, los predicadores proclaman el evangelio de uno que vino en

debilidad total. La teologia de misién de Pablo no tenia cabida para semejante patrén.’
Con su equipo de evangelistas, se movid entre las personas mal vestidas, abofeteadas y
sin hogar (4.11). Sumensaje y su planteamiento misional eran armoniosos.

FRAGMENTOS3Y 4

Estando entre los judios, Pablo observd las normas de la Tora (fragmento 3). Se hizo
«como los que estan sujetos a la ley» para «ganar a los que estan sujetos a la ley». Las
cuatro lineas del fragmento 3 son paralelas a cuatro de las lineas del 4. Para los que
«estan sin ley» (Iéase «gentiles»), como si estuviera «sin ley». ;Esta viviendo Pablo, por
tanto, en un mundo antinomiano donde todo vale? Desde luego que no. En el fragmento
4 hay una linea mas. Pablo estd «bajo la ley de Cristo». La «mente de Cristo» lo guia
(2.16).

En las dos homilias siguientes, Pablo tratara los sacramentos del Antiguo y el Nuevo
Testamentos. De igual manera, aqui se refiere a la «ley (Tord)» y a «la ley de Cristo» que
pone en paralelo con la «Tord». De este modo, el apodstol esta afirmando de nuevo la
autoridad de la tradicion de Jesus y colocandola al mismo nivel que la Tord de Moisés.

A pesar de las limitaciones de su nacimiento, cultura, lengua y raza judios, Pablo se
esfuerza extremadamente por cruzar las barreras culturales para conseguir, por todos los
medios, «salvar a algunos». Se requiere mucho y mucho es lo que esta en juego en este
proceso. Esto nos lleva a la segunda parte de esta homilia [ver esq. 3.3.(2)].
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7. 23Y esto hago por causa del eyangelio, para  EL EVANGELIO

hacerme compaiiero de él. Ser compafiero
(¢ estar en su equipo?)

8. 24 No sabéis que los gye corren en el estadio, PARABOLA DEL

todos a la verdad corren, pero uno solo se lleva Corredor
el premio? Corred de tal manera que lo
obtengais.

9. 25Todo aquel que lucha, de todo se abstiene;  DISCIPLINA

10. ellos, a la verdad, para recibir una corona EL PREMIO
corruptible, pero nosotros, una incorruptible.

11. 26Asique, yo de esta manera corro, no como PARABOLAS DEL
a la ventura; de esta manera peleo, no como Corredor
quien golpea el aire> 27S0 que golpeo mi Boxeador

cuerpo, y lo pongo en servidumbre,

12. no sea que habiendo sido heraldo para otros, PREDICAR
yo mismo venga a ser eliminado. No ser eliminado

Esquema 3.3(2). Trabajo de equipo, disciplina y el premio (1 Co 9.23-27)

RETORICA

Pablo presenta su idea mediante seis fragmentos invertidos. Como en la homilia anterior,
emplea algo mis que una simple metidfora. Aqui menciona a «corredores» y
«boxeadoresy. El corredor aparece dos veces. Como siempre ocurre en la composicion
anular, el punto culminante estd en el centro. En este caso, el punto central incluye un
resumen (fragmento 9) y una conclusion (fragmento 10).

Es un ejemplo claro de cuando la composicion anular de Pablo resulta confusa para
los lectores modernos. Esperamos el primer ejemplo, luego el segundo v, al final, una
conclusion. Es decir:

Primera pardbola: (corredor) 24 ;No sabéis que los que corren
en el estadio, todos a la verdad
corren, pero uno solo se lleva el
premio?

Corred de tal manera que lo
obtengais.
26 Asi que, yo de esta manera

corro, no como a la ventura;
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Segunda parabola: (boxeador) de esta manera peleo, no como
quien golpea el aire, >'S0 que
golpeo mi cuerpo, y lo pongo en

servidumbre,
Conclusion: 25Todo aquel que lucha, de todo

se abstiene; ellos, a la verdad,
para recibir una corona
corruptible, pero nosotros, una
mcorruptible.

Este orden de presentacion tiene un hueco en el fondo de nuestra mente. Pero
Pablo confunde a la mente moderna colocando su culmen en el centro y afiadiéndole una
segunda parabola.

COMENTARIO

Los Juegos [stmicos se celebraban cada dos afios en Corinto. Los espectadores y los
atletas se alojaban en tiendas. Pablo y sus colegas fabricantes de tiendas, Priscila y
Aquila, podian encontrar clientes en la ciudad. Ademas, esta se veia inundada de
entusiastas del deporte. En la homilia anterior, Pablo utilizo el mundo militar del soldado
y su paga para exponer su idea (9.7). En un entorno loco por el deporte, el apostol
recurre al mundo del atletismo para hallar metaforas que pudieran comunicar su mensaje.

La pareja exterior de fragmentos (7, 12) se muestra en el esquema 3.3(3).

7. 23Y esto hago por causa del eyangelio, para  EL EVANGELIO

hacerme compariero de él. Ser compafiero (;estar en su
equipo?)
12. 27bno sea que habiendo sido heraldo para PREDICAR
otros, yo mismo venga a ser eliminado. No ser eliminado

Esquema 3.3(3). Fragmentos 7 y 12 (1 Co 9.23, 27b)

La Nvi traduce la segunda linea del fragmento 7 como «para participar de sus frutos
(bendiciones)». El término bendiciones no aparece en el texto griego que he traducido
literalmente.® Pablo no argumenta que «deba ser todo para todos» con el fin de que el
evangelio reciba atencion y sea aceptado. Para ¢él, Dios, por medio del evangelio, ya
estaba manos a la obra a lo largo de las lineas culturales y ¢l queria convertirse en su
compariero de equipo. El tren del evangelio se estaba moviendo y ¢l podia subirse de
un salto o quedarse atras. Este poderoso lenguaje describe un evangelio fuera de
control, que tiene su propia energia y que esta en marcha. Nadie puede encadenarlo (2

244



Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

Ti2.9).
Gente de todo el mundo siente este mismo asombro y entusiasmo cuando observan

la continuada y rapida expansion del evangelio en Asia, Africa y Suramérica. Nosotros,
como Pablo, tenemos dos elecciones: unirnos al movimiento o quedarnos atras.

La palabra clave compariero (sugkoinonos) es una expresion general que se refiere

a una variedad de relaciones, incluida la de un socio de negocios.” A la luz de que el
texto est¢ impregnado de imagenes deportivas, pudiera ser que conllevara ciertos
matices del término «compafiero de equipo». Esto se ve reforzado por la estrofa
emparejada (fragmento 12), que habla de ser «eliminado». Si no puede mantener el
paso, se quedara fuera. Cada una de las dos lineas de estos fragmentos combina de la
forma siguiente:

7. a. Por causa del evangelio,
b. hacerme «compariero de equipoy (sug-koinonos), «un socio activoy.

12. a. Habiendo sido heraldo para otros
b. venga a ser eliminado (del equipo)

El segundo emparejamiento de fragmentos es 8 y 11 [ver esq. 3.3(4)].

8. 924;No sabéis que los gye corren en el PARABOLA DEL

estadio, todos a la verdad corren, pero uno Corredor
solo se lleva el premio?
Corred de tal manera que lo obtengdis.

11. 26Asi que, yo de esta manera corro, no como PARABOLAS DEL

a la ventura; de esta manera peleo, no como Corredor

quien golpea el aire> 27S0 que golpeo mi Boxeador
cuerpo, y lo pongo en servidumbre,

Esquema 3.3(4). Fragmentos 8 y 11 (1 Co 9.24, 26, 27a)

En nuestro tiempo, el mundo entero esta al tanto de la intensa disciplina que han de
mantener los atletas olimpicos. Con los Juegos Istmicos patrocinados por la ciudad de
Corinto, los ciudadanos no podian evitar saber el compromiso de tiempo y la energia
requeridos para competir en dichos juegos.!® Pablo se apoya en ese conocimiento y
dice a sus lectores que se necesita el mismo nivel de disciplina para cruzar las lineas
culturales en el nombre de Cristo. El «corre», pero «no como a la ventura». Se estd
entrenando constantemente y tiene una meta, como los competidores profesionales de
los Juegos.

El uso que Pablo hace de la ilustracion del boxeo es relevante. No lucha contra un
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enemigo ni al aire. Se golpea a si mismo. De no hacerlo, corre el riesgo de ser expulsado
del equipo (eliminado). Este lenguaje se us6 en los siglos posteriores para justificar un
ascetismo extremo. Se esperaba que quienes procuraban un nivel mas alto de vida

espiritual «golpearan su cuerpo» para lograr esa meta.'! Pero este texto es la segunda
mitad de un tema sencillo. El apdstol no estd hablando del alto compromiso requerido si
se quieren cruzar con éxito las barreras culturales en el nombre de Cristo. jEsta
hablando de mision! Gulian Lansing, misionero presbiteriano en Egipto, escribid en
1864: «Preferiria atravesar Afiica desde El Cairo hasta el cabo de Buena Esperanza a

tener que dominar otra vez la lengua arabe.'?

La correspondencia corintia esta particularmente llena de descripciones paulinas de
su sufrimiento. En 2 Corintios 4.7-12 mnforma a sus lectores: Estamos «atribulados en
todo, mas no angustiados; en apuros, mas no desesperados; perseguidos, mas no
desamparados; derribados, pero no destruidos». En 2 Corintios 6.3—10 habla de estar
«en tribulaciones, en necesidades, en angustias; en azotes, en carceles, en tumultos, en
trabajos, en desvelos, en ayunos». Finalmente, en 2 Corintios 11.23-29 sefala: «Tres
veces he sido azotado con varas; una vez apedreado; tres veces he padecido naufragio;
una noche y un dia he estado como naufrago en alta mar». ;Qué nivel de disciplina se
requiere para soportar ser azotado cuatro veces, a razon de treinta y nueve latigazos en
la espalda, por predicar a Cristo y seguir predicando, sabiendo que la siguiente homilia
puede resultar en una quinta ronda de azotes? En esta epistola, escribe: «He trabajado
mas que todos ellos» (15.10), y a los colosenses les dice: «Trabajo, luchando segun la
potencia de ¢€l, la cual actia poderosamente en mi» (Col 1.29).

Pablo era alumno de Gamaliel en Jerusalén, y es muy posible que se criara alli. En
Hechos 22.3, afirma que fue «instruido (anatethrammenos) a los pies de Gamaliel».
Este mismo término (anatrepho) describe que Moisés fue «criado» por la hija de
Faraon (Hch 7.21). F. F. Bruce escribe: «Habria entrado en la escuela de Gamaliel en

alglin momento de su adolescencia, pero sus padres se ocuparon de que, incluso antes

de esa edad, estuviera bajo sanas influencias en Jerusalén».'?

Si Pablo crecié en Jerusalén como judio conservador, ;donde aprendio griego? No
tenemos una respuesta definitiva. Bornkamm sugiere que Pablo «decidid ser un
misionero judio a los gentiles siguiendo las lineas tomadas de su ortodoxia judia, y que

inaugurd su mision judia antes de convertirse al cristianismoy.'* Para ello, se veria
naturalmente obligado a aprender mas griego del necesario para vivir en Jerusalén. Otra
opcion es observar que, tras su conversion y su viaje a Jerusalén, fue «a las regiones de
Siria y Cilicia» (G4 1.21). Permaneci6 alli durante diez afios o mas. ;Se tomaria en serio
su estudio del griego en ese tiempo? No lo sabemos. El arameo y el hebreo serian sus
lenguas nativas, y la fluidez en el griego oral y escrito habrian requerido una gran
disciplina personal. De una forma y otra, durante toda su vida, Pablo tuvo que «golpear
su cuerpo» para poder cruzar lineas culturales y cumplir su llamamiento como apostol a
los gentiles. Advierte a sus lectores que la tarea de «todo a todos» gasta una energia
enorme. Estd hablando del coste de la mision intercultural y encarnacional. Al
prepararse para los Juegos Istmicos, los atletas de Corinto sometian su cuerpo a una
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disciplina mntensa. Pablo «golpeaba su cuerpo» para poder ser un fiel testigo del
evangelio.
El culmen de Pablo aparece en el centro cuando escribe:

9. 25Todo aquel que lucha, de todo se DISCIPLINA
abstiene;

10. ellos, a la verdad, para recibir una corona EL PREMIO
corruptible, pero nosotros, una
mcorruptible.

Habiendo pasado cuarenta afios de mi vida mtentando cruzar lineas culturales para
entrar en el mundo de los «fieles olvidados», que son los millones de cristianos
araboparlantes de Oriente Medio, puedo dar testimonio de la profunda verdad de lo que
Pablo estd afirmando. La lengua, la cultura, la historia, el arte, la literatura, la politica, la
cosmovision, la musica, la agitacion civil y la guerra, todo esto se ha de experimentar,
comprender y abrazar si se quiere entrar de forma efectiva en otra cultura.

Los breves momentos de esfuerzo no bastan. Se requiere un autocontrol en todo.
En los Juegos Istmicos, el atleta recibia la recompensa de una corona de pino (o de
apio). jLas medallas de oro no estaban disponibles! ;Cuanto tiempo duraria el pino o el
apio? Plutarco expuso este asunto cuando escribio:

El noble sostiene que sus dificultades son su mayor antagonista, y con ellas ha
de luchar dia y noche, no para ganar un ramito de apio, como muchas cabras
pueden hacer, ni por un trocito de olivo silvestre o de pino, sino para conseguir

felicidad y virtud durante todos los dias de su vida.'>

La meta de Pablo se extendio hasta después de su vida. El perseguia una corona
incorruptible. Ademas, no se centré en «la felicidad y la virtud» para si mismo. Su
objetivo era «manifestar en todo lugar el olor de su conocimiento (de Cristo)» (2 Co
2.14). Segin el uso del Nuevo Testamento, se entiende mejor que Pablo estd hablando
aqui sobre una corona de justicia, una corona de gloria o una corona de vida.'®

Hasta aqui el «todo para todos». Ahora Pablo esta listo para exponer «algo a
algunosy.

1. En nuestra exposicion de 1 Corintios 1.17-2.2, observamos un «material adicional»
que, muy probablemente, se afiadi6 después de que el himno original se compusiera. Es
posible que aqui ocurra lo mismo.

2. Aquiy en el fragmento 12, el texto griego dice «hombresy.
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3. Mi traduccion literal del griego.

4. Ver el prologo mas arriba, «El estilo retérico de la homilia profética y su
mterpretacion», esquema 0.4, p. 38.

5. Traduccién mia. Ver también 2 Co 4.7-11; 6.3—-10.

6. D. T. Niles, This Jesus... Whereof We Are Witnesses (Filadelfia: Westminster Press,
1965), pp. 24-25.

7. Este patron se repite con Carlomagno y con los conquistadores espafioles.
8. Ver las versiones arabes y siriacas.
9. BAGD, p. 774.

10. Para los textos originales sobre los Juegos Istmicos, ver Jerome Murphy-O’Connor,
St. Paul’s Corinth Texts and Archaeology (Collegeville, MN: Liturgical Press, 2002),
pp. 12-15, 100, 104-5.

11. Thiselton, First Epistle, p. 712.
12. Gulian Lansing, Egypt s Princes (Filadelfia: Willam S. Rentoul, 1865), p. 8.

13. F. F. Bruce, Paul: Apostle of the Heart Set Free (Grand Rapids: Eerdmans,
1977), p. 43 [Pablo, apostol del corazon liberado (Terrassa: Clie, 2012)].

14. Giinther Bornkamm, Paul (Nueva York: Harper & Row, 1971), p. 12.
15. Plutarco, citado en Murphy-O’Connor, St. Paul’s Corinth, p. 101.
16. Thiselton, First Epistle, p. 714.
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3.4

Los sacramentos del antiguo pacto y la

1dolatria
ldentificacion parcial

1 CorinTIOS 10.1-13

LA SIGUIENTE HOMILIA DE Pablo se presenta en el esquema 3.4(1).

En la anterior homilia afirmaba la necesidad de los cristianos de identificarse
plenamente con el mundo que les rodeaba. Ellos serian «todo para todos» y, a través del
uso de metaforas del mundo de los deportes, Pablo desafio a sus lectores a mnteriorizar
la energia y aceptar la disciplina requerida para tal identificacion.

En esta homilia trata problemas creados a partir de esa identificacion. Uno puede
identificarse con otras culturas con respecto a la comida, la ropa, la misica, patrones de
mteraccion social y demas. Estos puntos de identificacion son relativamente sencillos. El
punto crucial del asunto viene cuando uno considera los sacramentos de otros. A lo
largo de 1 Corintios los conflictos relacionados con judios y griegos estan en el centro
de la discusion o reclamando atencion en sus extremos. ;Qué hay de los sacramentos
judios y griegos?

Consciente de que ambos son diferentes, Pablo dedica una completa homilia a cada
uno. La homilia bajo discusion en este capitulo mira a los sacramentos del pasado judio.
Observaremos primero la retdrica de la homilia y a continuacion su contenido teologico
y ético.

0. 10.IPorque no quiero, hermanos, que ignoréis

1. que nuestros padres todos estuvieron bajo la BAUTISMO
nube, ¥ 10d0s pasaron el mar; 2y todos en
Moisés fueron bautizados en la nube y en el
mar,

2. 3ytodos comieron el mismo glimento COMUNION
espiritual, *y todos bebieron la misma pepida

espiritual; porque bebian de la roca espiritual
que los seguia, y la roca era Cristo.
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3. SPero de los mas de ellos ;0 se agradé Dios; ESTABAN
por lo cual quedaron postrados en el desierto. postrados

4. 6Mas estas cosas sucedieron como gjemplos ADVERTENCIA
para nosotros, para que no codiciemos cosas Para nosotros
malas, como ellos codiciaron.

5. TNiseass jdslatras, como algunos de ellos, IDOLATRIA
segun esta escrito: Se sentd el pueblo a comer y
a beber, y se levanto a jugar.

6. 8Ni forniquemos, como algunos de ellos INMORALIDAD
fornicaron, y cayeron en un dia vemtitrés mil.

7. 9Nitentemos al Serior» como también algunos TENTAR A DIOS
de ellos le tentaron, y perecieron por las
serpientes.

8. 1ON1 yyyrmuréis, como algunos de ellos MURMURACION
murmuraron, y perecieron por el destructor.

9. 11Y estas cosas les acontecieron ¢oz;0 EJEMPLO

ejemplo, y estan escritas para amonestarnos ~Para nosotros
a nosotros, a quienes han alcanzado los fines
de los siglos.

10. 12Asi que, el que piensa estar firme, mire que EL QUE PIENSA ESTAR
no caiga. FIRME
no caiga

11. 13(No os ha sobrevenido ninguna tentacién que no sea humana; pero fiel es Dios,

que no os dejara ser tentados mas de lo que podéis resistir, smo que dara también
Jjuntamente con la tentacion la salida, para que podais soportar).

Esquema 3.4(1). Sacramentos e idolatria en el antiguo pacto: Identificacion parcial (1
Co 10.1-13)

RETORICA

La forma retérica de esta homilia es mi favorita de Pablo. Consiste en un nimero de
fragmentos en una secuencia lineal que forma una introduccion seguida de una
composicion de anillo finamente trabajada, a menudo compuestas de siete fragmentos.

Con libertad para hacer cambios, Pablo usa su particular forma nueve veces.! Este es
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otro caso de formato de salto en altura. El saltador comienza con un sprint rapido,
luego viene el salto, seguido del climax (superar la barra) y finalmente la finalizacion del
salto en descenso por el otro lado. Esta retorica paulina de saltos en altura suele
componerse de una aproximacion de apertura en dos fragmentos, seguida de un salto de
siete fragmentos sobre la barra que hemos llamado patron de retdrica profética. Los
sermones que comprenden 9.1-12a y 9.12b—18 (recién examinados) son ejemplos
clave de este estilo. La homilia actual bajo estudio [ver esquema 3.4(1)] sigue el estilo
de salto, pero con variaciones.

En los dos fragmentos de introduccion Pablo vuelve a la historia del éxodo, donde
descubre raices teologicas para el bautismo cristiano y la Cena del Sefior. El centro de la
composicion anular que sigue esta expandido para incluir cuatro promulgaciones éticas
que se originaron en la historia del éxodo. Ese centro de cuatro fragmentos estd
encerrado asi por un par de fragmentos que tienen que ver con la advertencia y el
ejemplo. Un segundo envoltorio externo habla de estar «postrados» y «caer». Aparece
un apartado pastoral al final de la homilia, como una especie de nota al pie.

COMENTARIO

El texto de la introduccion se despliega en el esquema 3.4(2).

0. 10.1Porque no quiero, hermanos, que ignoréis

1. que nuestros padres todos estuvieronbajo la ~ BAUTISMO
nubes ¥ 10d0s pasaron el mar; 2y todos en
Moisés fueron bautizados en la nube y en el
mar,

2. 3y todos comieron el mismo glimento espirituals COMUNION
4y todos bebieron la misma pepida espiritual;

porque bebian de la roca espiritual que los
seguia, y la roca era Cristo.

Esquema 3.4(2). Fragmentos 1-2 (1 Co 10.1-4)

Esta homilia se remite a los «hermanos», que representan a todos los creyentes,
varones y mujeres, independientemente de su contexto étnico. Pablo no dice: «Aquellos
de vosotros que tengan un trasfondo hebreo pueden mirar a sus padres que estaban
bajo la nube». En cambio, escribe sobre «nuestros padresy». ;Estd olvidando Pablo que
muchos de sus lectores no tienen herencia judia? Por supuesto que no. Semejante
msensibilidad hubiese resultado profundamente msultante a sus lectores. Conozco un
caso en Oriente Medio donde una congregacion de anglicanos expatriados estaba
compuesta de cristianos de una docena de paises. Probablemente el veinte por ciento de
ellos eran ingleses. En el tan inglés «Dia de los Caidos» el vicario puso en el altar una
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bandera britanica, como se hace a veces en una catedral anglicana de Inglaterra. Los
miembros no ingleses de la congregacion se ofendieron ostensiblemente. ;Esta
cometiendo Pablo el mismo error? Mas arriba de esta seccion de la carta ha mostrado
sensibilidad ante las diferencias entre judios y griegos. ;Coémo puede usar un lenguaje asi
en una carta para que la leyeran todos los cristianos? Claramente, para Pablo los griegos
seguian siendo griegos con su propio idioma, historia y cultura, y ademas de participar
del cuerpo de Cristo se convirtieron en elementos fundamentales para un nuevo templo.
Mientras esto sucedia se transformaron en descendientes de Abraham y en miembros de
la familia de Dios. Como tales podian pensar correctamente en la historia del Antiguo
Testamento como en su historia, la historia del éxodo como su relato, y la gente
incluida en ella como sus padres. Esta forma de verse que tenian parte de los lectores
de Pablo estaba al parecer tan ampliamente entendida que Pablo no necesitaba
explicarla o defenderla. Todos entendieron que los que cruzaron a través del Mar Rojo
eran los padres (y madres) de todos los creyentes. Construyendo sobre esta identidad
compartida, Pablo procede a reflexionar sobre los sacramentos antiguos y nuevos.

(Fueron el bautismo cristiano y la Cena del Sefior novisimos rituales creados por
Jests y los apostoles, y administrados por Pablo y sus amigos? ;O tenian aquellos
sacramentos raices profundas en las tradiciones sagradas (judias) del pasado, y todos
los creyentes compartieron esas raices? Pablo halld raices tanto para el bautismo como
para la Cena del Sefor. El fiel que experimentd el éxodo estaba en la nube y en el mar.
Ese fue su bautismo. Comieron una comida provista divinamente y bebieron el agua de
vida que fluia de la roca. Por medio de alegorias, Pablo identifica la roca como el
Cristo anunciado. En efecto, Pablo esta diciendo a sus lectores:

El evangelio que anuncio estd en continuidad con las experiencias de formacion
de la identidad de los fieles durante el éxodo. El creyente judio y el gentil que
participan en el «Israel de Dios» pueden ver el sacramento del bautismo y la
celebracion de la Cena del Sefior como expresiones mas perfectas de lo que el

fiel ciertamente ha conocido y experimentado durante siglos.”

Pablo estd hallando maneras de «bautizar sus memorias en Cristo». Como puede
comprobarse, Andrew Walls ha usado este lenguaje para describir la tarea crucial en
cualquier época que tiene ante si toda comunidad étnica que se convierte recientemente
a la fe cristiana.’

Pero, ;eran suficientes estos sacramentos por si mismos? Viene el asunto central:
(Como respondieron los judios a aquellos grandes acontecimientos salvadores? En los
ocho fragmentos citados que siguen, Pablo aclara que sus respuestas éticas fueron
madecuadas y por supuesto enojaron a Dios [ver esquema 3.4(3)].

3. SPero de los mas de ellos ;0 se agrado Dios; ESTABAN
por lo cual quedaron postrados en el desierto. postrados
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4. 6Mas estas cosas sucedieron como gjemplos ADVERTENCIA

para nosotros, para que no codiciemos cosas Para nosotros

malas, como ellos codiciaron. ,
5. TN1sedss jdslatras, como algunos de ellos, IDOLATRIA

seglin esta escrito:
Se sentd el pueblo a comer y a beber, y se
levanto a jugar.
6. 8Ni forniguemos, como algunos de ellos INMORALIDAD
fornicaron, y cayeron en un dia veintitrés mil.

7. 9Nitentemos al Seiior» como también algunos TENTAR A DIOS
de ellos le tentaron, y perecieron por las
serpientes.

8. 1ONI1 yurmuréis, como algunos de ellos MURMURACION
murmuraron, y perecieron por el destructor.

9. 11Y estas cosas les acontecieron coz;0 EJEMPLO
ejemplo, y estan escritas para amonestarnos Para nosotros
a nosotros, a quienes han alcanzado los fines
de los siglos.

10. 12Asi que, el que piensa estar firme, mire que ~ EL QUE PIENSA ESTAR
no caiga. FIRME
no caiga

Esquema 3.4(3). Fragmentos 3—10 (1 Co 10.5-12)

El «envoltorio exterior» de esta serie de ocho fragmentos citados dice:

3. SPero de los mas de ellos ;0 se agradé Dios; ESTABAN
por lo cual quedaron postrados en el desierto. postrados
10. 12Asi que, el que piensa estar firme, mire que ~ EL QUE PIENSA ESTAR

no caiga. FIRME
no caiga

La participacion en esos grandes acontecimientos sacramentales no era suficiente
para agradar a Dios. Los judios estaban «postrados» (pasivo). Dios los sometio. En el
fragmento equilibrador (10) Pablo advierte a sus lectores que quien piense que esta
firme «mire que no caiga» (activo). Dios somete, y ellos caen. Este mismo equilibrio
de activo y pasivo se da en dos ocasiones en 1.17—2.2.

(Por qué estan postrados los judios? La respuesta empieza a desarrollarse en el
segundo par de fragmentos en equilibrio (4, 9).

253



Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

4. 6Mas estas cosas sucedieron como gjemplos ~ ADVERTENCIA

para nosotros, para que no codiciemos cosas ~ Para nosotros
malas, como ellos codiciaron.

9. 11Y estas cosas les acontecieron como ejemplo, EJEMPLO

y estén escritas para amonestarnos a nosotros, Para nosotros
a quienes han alcanzado los fines de los siglos.

Esquema 3.4(4). Fragmentos 4 y9 (1 Co 10.6, 11)

Pablo argumenta que Dios postrd a los judios en el desierto como advertencia
para ellos, y el acontecimiento fue registrado en un texto como ejemplo para nosotros,
a quienes «han alcanzado los fines de los siglos». El islam junta estos dos mtereses y
ensefia que la tarea de Mahoma, el profeta del islam, era proveer guia y advertencia.
Para el islam, Dios es desconocido, y el Coran revela la voluntad de Dios (guia), no su
naturaleza. Ademas, el Coran contiene advertencias de que si la voluntad de Dios no
es obedecida, esto traerd serias consecuencias. En contraste, Pablo no sefala una ley
divina, sino el rescate en la historia de Dios al pasar el mar, y sus dones de gracia.
Aqui es exactamente donde Pablo encuentra a los corintios. Habian recibido mucha
gracia, pero sus respuestas habian sido inadecuadas.

El climax de la homilia es: ;jPor qué «no se agrada» a Dios? La respuesta aparece
en el centro de cuatro fragmentos (5—8) de la composicion de anillo [ver esquema
3.4(9)].

Las cuatro situaciones que Pablo escogio de la historia del éxodo son importantes.
Las cuatro eran problemas en Corinto. La lista de Pablo no era simplemente un catalogo
de los pecados de la vieja Israel;, eran también fallos morales de los corintios:

5. "Niseais jdslatras, como algunos de ellos, IDOLATRIA

segun esta escrito: Se sentd el pueblo a comer y
a beber, y se levant6 a jugar.

6. 8Ni forniguemos, como algunos de ellos INMORALIDAD
fornicaron, y cayeron en un dia veintitrés mil.

7. ONi tentemos al Seiior» como también algunos TENTAR A DIOS
de ellos le tentaron, y perecieron por las
serpientes.

8. 1ON1 1 yrmuréis» como algunos de ellos MURMURACION
murmuraron, y perecieron por el destructor.

Esquema 3.4(5). Fragmentos 5-8 (1 Co 10.7-10)
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1. Idolatria. Pablo cita Exodo 32.6, donde el pueblo hizo un becerro de oro y
quemo ofrendas ante €él. Crearon un idolo y lo adoraron. Entonces se sentaron «a comer
y beber» y se levantaron «a jugar». La palabra judia «jugar» (tsakheq) suele tener
mmplicaciones erdticas. En Génesis 26.8, Abimelec, rey de los filisteos, vio a «Isaac que
acariciaba (mitsakheq) a Rebeca su mujer». Entonces Abimelec se enojo porque Isaac
habia proclamado que Rebeca era su hermana. La misma palabra es critica en la historia
temprana de Isaac e Ismael cuando nifios. En Génesis 21.9, Sara vio a Ismael «jugando»
(el Antiguo Testamento griego [LXX] y los comentarios de los rabinos incluyen «con su
hijo Isaacy»). Como consecuencia, Sara se enojo e msistié en que Agar y su hijo fueran
expulsados. Este «jugando» (tsakheq) incluia al parecer mas que un inocente juego de

nifios.* El rabino Akiba (40—135 A.D.) argument6 que la historia de Exodo «se refiere
unicamente a la alabanza a los idolos, como se ha dicho, y la gente se sentd para comer

y beber y se levanto a jugar (Ex 32.6)».° Pero un contemporaneo de Akiba, el rabino
Eliezer b. R. Yose, el Galileo, afadia: «El jugar retratado aqui (en Ex 32.6) se refiere
unicamente a fornicacion, como se dijo: El siervo hebreo que nos trajiste, vino a mi para
deshonrarme (Gn 39.17)».% En el fragmento 5, la palabra griega para jugar es piazo.
Discutiendo sobre piazo, Bertram escribe: «Igual que en Génesis 26.8 (cp. 39.14, 17),
PTE (jugar) tiene un sentido erotico, asi que puede denotar tanto idolatria como
también la promiscuidad en el culto asociada generalmente a ellan.” Se espera que el
lector tenga esta escena en mente cuando lea que Dios estaba enojado porque «el
pueblo se sentd a comer y beber y se levanto a jugar». Puede que Pablo invoque estas
connotaciones de licencia sexual, porque el segundo elemento de error moral que
menciona es la «inmoralidad». Los corintios habian tenido problemas con ambas cosas.

2. Inmoralidad. Pablo recuerda a sus lectores que los judios fallaban en esta
consideracion (como hacian los corintios).

3. Tentar a Dios. Esta historia aparece en Numeros 21.4-9, donde el pueblo
estaba «probando al Sefior», y también «murmurando». Pablo parece estar recordando
un error (poner al Sefior a prueba) y al mismo tiempo mirando adelante al siguiente
elemento en su lista (murmuracion). En su himno de la cruz (1.17—2.2) Pablo menciona
que «los judios piden sefales». Esta declaracion no estd sefialada en direccion a los
corintios, aunque es un ejemplo de intento de poner al Sefior a prueba.

4. Murmuracion. El tema de la murmuracion contra Dios y contra Moisés circula
alrededor de la historia del éxodo. Las diferentes fiestas corintias mencionadas en 1.10—
13 y otra vez en 3.21 ciertamente involucraron un gran delito de murmuracion. Sus
ataques al liderazgo de Pablo y a la autenticidad de su apostolado eran expresiones de la
misma caida moral.

Vale la pena sefialar que la «murmuracion» estd incluida en la lista con «alabanza a
los idolos» e «inmoralidad». Pablo no nos da indicios de que ciertos elementos de su
lista fueran mas serios que otros. En las iglesias contemporaneas que he conocido, suele
haber una gran cantidad de murmuracion. Ojala los involucrados se diesen cuenta de en
qué lista se colocan cuando lo hacen.
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En dias de Pablo, algunos pensaban al parecer que en tanto que los sacramentos
fueran celebrados, la alabanza a los idolos podia tolerarse. En esta homilia Pablo les
recuerda la tradicion de los padres que participaron en los sacramentos y ademas
cayeron en la idolatria, la mmoralidad y otras maldades por las que serian destruidos.
Los sacramentos no eran suficientes. Dios estaba enojado por sus deslices éticos, y el
episodio fue recordado como una advertencia para nosotros. Israel fue culpable de
aquellas cosas, como lo eran los corintios.

Los sacramentos del viejo Israel eran ttiles para recordar y celebrar en su forma
renovada en la iglesia. En el presente, los lectores de Pablo eran mvitados a
identificarse con el viejo Israel y sus sacramentos. Pero debian evitar los puntos
débiles éticos que ocurrieron durante el éxodo a pesar de aquellos sacramentos. Palabra
y sacramento han de ir juntos. Habia patrones de respuesta apropiada a aquellos
sacramentos.

Pablo escribié con sensibilidad hacia sus lectores. Algunos de ellos podrian haberse
preguntado: «Si Dios sometio a los judios en el desierto por cosas como “poner a Dios a
prueba” y “murmurar”, ;qué esperanza nos queda a nosotros?». A estas alturas de la
carta, la compasion de Pablo por «el débil» ya habia sido expresada. Como no queria
causar desesperacion entre sus lectores, después de su advertencia (10.7-10), Pablo
mtrodujo un aparte para animarles. Escribio:

11. (No os ha sobrevenido ninguna tentacion que no sea humana; pero fiel es
Dios, que no os dejara ser tentados mas de lo que podéis resistir, smo que
dard también juntamente con la tentacion la salida, para que podais soportar).

Este comentario esta fuera de los paralelismos de la homilia que le precede. Una
nota al pie similar aparece en 1.6. La nota al pie anterior también se produce al final de
una homilia. Findlay apunta que Pablo «atribuye a Dios no el origen, sino el control de la
tentacion».® Findlay observa también que los corintios tuvieron que tratar con «la
fascinacion de la idolatria y también con la persecucion que su abandono implicabay.’
Hay una carga especial de tentacion que siente profundamente alguien de cierta edad
que deja un compromiso de fe y abraza otro. La conclusion del tema es: «Encerrado en
un callejon sin salida, un hombre desespera; pero dé€jale ver una puerta abierta a la
salida, y luchara con su carga».!? Pablo garantiza a sus lectores que Dios provee una
salida. Quiza sea una nota al pie pastoral, o podria ser una nota marginal dejada por
algin predicador temprano que habia sido copiada en el texto. Sin evidencia textual de
esta ultima opcidn, es preferible fingir que se trata de una nota pastoral de Pablo.

Mientras ofrece esta nota pastoral, Pablo repite la profunda afirmacion teologica
con la que comenzaba su carta (1.9), especificamente, pistos ho theos (Dios es fiel). En
ambos textos falta de nuevo el verbo «ser». Pablo estd pensando en hebreo y

escribiendo en griego. Unicamente en estos dos textos usa Pablo esta frase concreta.!!
Juan nos dice que «Dios es amor». La afirmacion de Pablo de que «Dios es fieb» es
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igualmente importante. «;Fiel a qué?», nos preguntamos. El es fiel en cumplir sus
promesas pactadas. En la mente de Pablo, Dios elige libremente ser tan amante como
fiel, y esa eleccion se cumple mas alla de los limites de su soberania.

Después de advertir a sus lectores que, cuando contemplan su pasado hebreo, su
actitud correcta es la «dentificacion parcial», Pablo tiene una tercera aproximacion para
comprometerse con la cultura circundante. Esta opcion es «nada a nadie».

A esa tercera opcion nos dirigimos ahora.

1.1 Co 2.3-10a; 6.13-20; 9.1-12a; 12b—18; 11.2—16; 13.1—14.1 (con alteraciéon
mmportante); 14.13-25; 15.21-28; 15.35-50 (con alteracion).

2. En la actualidad, ciertos pensadores cristianos estan enfrentandose a la posibilidad de
encontrar vinculos entre el evangelio y el pasado sagrado del islam.

3. Parte de una conferencia impartida en mi sesion con el profesor Walls en el Overseas
Ministries Study Center de New Haven, Connecticut, en octubre de 2009.

4. La misma palabra aparece en la lista de problemas de José con la myjer de Potifar
(Gn 39.7-18).

5. Tosefta, Sotah 6.6 (traductor Jacob Neusner, Tosefta, vol. Ill [Nueva York: KTAV,
1979], p. 172).

6. Ibid.

7. G. Bertram, «toulw», en TDNT, 5, pp. 629-30.
8. Findlay, First Epistle, p. 862.

9. Ibid.

10. Ibid.

11. Ver 1 Tesalonicenses 5.24: «Fiel es el que os llamay; en 2 Tesalonicenses 3.3 se lee:
«Fiel es el Sefior.

257



Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

3.5

Los sacramentos del nuevo pacto y la

idolatria
Ninguna identificacion

1 CorinTIOS 10.14-22

Esta es 1a TErRcERA homilia de T trilogia de Pablo sobre k identificacion con I
cultura.

Primero Pablo dijo a sus lectores que se adaptaran a los demas y se volvieran «de
todo para todosy». Luego se centro en el pasado sacramental hebreo, y su consejo fue
«algunas cosas para algunos». Es decir, los sacramentos cristianos tienen continuidad
con la experiencia judia del éxodo. Pero sus respuestas éticas a aquellas experiencias
fueron nadecuadas. Ahora Pablo va al pasado sacramental gentil que rodeaba a sus
lectores. Advierte que:

En un hogar privado o en un lugar reservado del templo, comer carne ofrecida
a los idolos no es necesariamente un problema. jParticipar de la alabanza
pagana/gentil es muy distinto! No tengan relacion con eso. En este caso mi
juicio es: /No es posible ninguna identificacion! Nuestra lealtad a Cristo se
traduce en «nada a nadie».

RETORICA

Pablo vuelve a usar el patron de retdrica profética de siete fragmentos invertidos con el
climax en el centro. Esta homilia estd construida con cuidado. Los siete fragmentos estan
en su sitio, y los paralelismos son fuertes y claros. El climax central introduce a los
«demoniosy.

1. 10.14Por tanto, amados mios, jyid de la HUYAN DE
idolatria. Los idolos
15Como a sensatos os hablo; juzgad vosotros lo
que digo.
2. LA COPA—Comunion
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a. 18La copa de bendicion que bendecimos,
b. ¢no es la comunion de la sangre de Cristo?

c. El pan que partimos,

d. ;no es la comunion del cuerpo de Cristo?
17Siendo yno solo el pan, nosotros, con ser

muchos, somos un cuerpo; pues todos

participamos de aquel mismo pan.

3. 18Mirad a [srgel segiin la carne;
a. los que comen de los sacrificios,
b. ¢no son participes del altar?

4. 19;Que digo, pues? ;Que el jdolo es algo, 0 que

sea algo lo que se sacrifica a los idolos?

20Antes digo que lo que los gentiles sacrifican, a

los demonios lo sacrifican, y no a Dios;

5. a. y no quiero que vosotros os hagais
b. participes con los demonios.

6. a. 21, podéis beber la copa del Seriors

b. y la copa de los demonios;

C. no podéis participar de la mesa del Serior,
d. y de la mesa de los demonios.

7. 22; O provocaremos a celos al Seiior!

,Somos mds fuertes que él?

La sangre de Cristo
EL PAN—Comunion
El cuerpo de Cristo

COMUNION
Con el altar

SACRIFICAR
A los idolos es
SACRIFICAR
A los demonios

COMUNION
Con los demonios

LA COPA
(Del Sefor y de los demonios?
LA MESA
(Del Sefor y de los demonios?

NO ENOJEN
jAl Sefior!

Esquema 3.5(1). Sacramentos e idolatria en el nuevo pacto: No identificacion (1 Co

10.14-22)

La detallada construccion de la homilia profética observada previamente en Isaias
28.9—14 no solo presentaba siete fragmentos invertidos, también usaba el paralelismo

para relacionar los pares de fragmentos con otros.! De igual manera, en 10.14-22,
Pablo presenta cuatro lineas en el fragmento 2 que enlazan con las cuatro lineas del
fragmento 6 usando el paralelismo. Las dos lineas en el fragmento 3 también estan
cuidadosamente emparejadas con las dos del fragmento 5. Hay una frase extra en las
dos ultimas lineas del fragmento 2 que no coinciden con el fragmento 6.

COMENTARIO

Es necesario examinar los fragmentos coincidentes como parejas para discernir la

intencion de Pablo.
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La pareja externa puede verse en el esquema 3.5(2).

1. 14Por tanto, amados mios, }y,id de 1a jdolatria- HUID DE
15Como a sensatos os hablo; juzgad vosotros lo  Los idolos
que digo.

7. 22,0 provocaremos a celos al Seiior? (Somos  NO ENOJEN

mdas fuertes que él? jAl Sefor!

Esquema 3.5(2). Fragmentos 1 y 7 (1 Co 10.14-15, 22)

En un primer vistazo, estos dos fragmentos parecen tener muy poco en comin. El
fragmento 7 no es paralelo al fragmento 1, ni el fragmento 7 repite o contradice al
fragmento 1. Aunque, pensandolo bien, el segundo fluye sin duda del primero. Pablo
esta diciendo: «Son personas sensatas que pueden entender con facilidad que si ustedes,
como fieles de Dios, empiezan a adorar idolos [fragmento 1], Dios se enojard. ;Son
acaso lo suficientemente poderosos como para luchar con sus celos [fragmento 7]?». Si
el resto de la homilia (fragmentos 2—6) fuese elimnado, ninglin lector notaria la omision.
Los miembros de la iglesia en Corinto que tenian un trasfondo judio sabian
perfectamente que cuando Israel adord a idolos, Dios permitié a los asirios y a los
babilonios conquistarlos, destruir sus ciudades y tomarlos cautivos en el exilio. ;Querian
los cristianos en Corinto una secuela de aquella dolorosa historia? Si son tan «sensatosy
(fragmento 1) sabran exactamente como responde Dios a cualquier alabanza a los idolos
(fragmento 7).

El fragmento 1 incluye el grito: «Huyan de la alabanza a los idolos». Anteriormente
se les habia ordenado huir (pheugele) de la prostitucion (6.18). Los dos clamores
estan relacionados con esa alabanza a los idolos en Corinto que conllevaba una
prostitucion sagrada. Pararse en una esquina y charlar con una de esas prostitutas
profesionales del templo no era una buena idea. Debian huir. De igual modo, mezclarse
ocasionalmente con adoradores de idolos mientras se juntaban con otra corte de un
templo pagano era una mala idea. Los corintios necesitaban huir.

En el siguiente envoltorio retdrico, la trama se complica [ver esquema 3.5(3)].

2. a. 15La copa de bendicién que bendecimos, LA COPA—Comunion

b. ¢no es la comunion de la sangre de Cristo? ~ La sangre de Cristo
c. Elpan que partimos, EL PAN—Comunion

d. ¢no es la comunién del cuerpo de Cristo? ~ Elcuerpo de Cristo
17Siendo yno solo el pan, nosotros, con ser muchos, SOMOS y, cuerpo; PUES todos

participamos de aquel mismo pan.

6. a. 21Ny podéis beber la copa del Seriors LA COPA ‘
b. y la copa de los demonios; (Del Seior y de los demonios?
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C. no podéis participar de la mesa del Seiior, LA MESA
| vdel o los d . Del Sei e los d . o
Esquema 3.5(3). Fragmentos 2 y 6 (1 Co 10.16-17, 21)

Junto a Jerome Murphy’O’Connor y G. G. Findlay he traducido la palabra griega
koinonia como «comunion» en lugar de «compafierismo».” La palabra comparierismo
tiene un tinte organizativo e incluso comercial. Comunion lleva al lenguaje a la esfera de
lo santo.

Con estos dos fragmentos, Pablo muestra la imposibilidad de estar «en comunion
con el Sefior» en la accidon de gracias y participar «en comunion con los demonios» por
medio de la adoracién a los idolos. No hay dos clubs de campo donde una membresia
en ambos no constituya un problema. Pablo esta afirmando que la adoracion a los idolos
conlleva una profunda participacion sacramental con los demonios, y los corintios
pueden beber la «copa del Sefior» o «la copa de los demoniosy, jpero no las dos!

La «comunion del cuerpo de Cristo» nos une por igual a Cristo y a la iglesia, que
es su cuerpo. Pablo quiere asegurarse de que sus lectores captan este doble sentido.
Para ello afiade una nota al pie nterpretando la importancia teoldgica de «un solo pan».
Nosotros somos un cuerpo, por lo que participamos del mismo pan.

En el fragmento 2 habla de «la copa» y «el pan», mientras que en el fragmento
paralelo (6) habla de «la copa» y de «la mesa». Estoy convencido de que este lenguaje
estd influido por el Salmo 23. En el Salmo, David afirma que «[Dios] me guiara» (Sal
23.3).3 Este lenguaje proyecta la imagen de una oveja perdida y un buen pastor que la
encuentra y la «guia de nuevoy al rebafo. La muerte (profunda oscuridad) y el pecado
(mal) asoma en el versiculo 4a, pero a pesar de ello el salmista no tiene miedo (Sal
23.4b). (Como es esto posible? La respuesta aparece en la linea siguiente, donde se lee:
«porque ti [Dios] estards conmigo». Esta afirmacion resuena con el nombre «Emanueb»
(Dios con nosotros). El salmista continiia declarando que Dios prepara «mesa delante
de mb» y wni copa esta rebosando». Este banquete tiene un gran coste, pues estd
dispuesto «en presencia de mis angustiadores» (Sal 23.5), y aquellos enemigos no
tomaran parte de la misericordia/gracia (khesed) que se extiende ante mi (Sal 23.6).
Pablo parece haber reflexionado sobre el Salmo 23 a la luz de la vida y el mnisterio
sacrificial de Jesus, el buen Pastor (Lc 15.4-7).% El resultado es tal que, al discutir de la
comunion, Pablo habla sencilla y naturalmente de «la copa» y la «mesa».

El centro culmnante se desarrolla en el esquema 3.5(4).

3. 18Mirad a [srgel segiin la carne; COMUNION

a. los que comen de los sacrificios, Con el altar
b. ¢no son participes del altar?

4. 19;Qué digo, pues? ;Que elidolo es algo, o SACRIFICAR A
que sea algo lo que se sacrifica a los idolos?  los idolos es
20 Antes digo que lo que los gentiles sacrifican,a SACRIFICAR A
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los demonios lo sacrifican, y no a Dios; los demonios
5. a. y no quiero que vosotros os hagais COMUNION
b. participes con los demonios. Con los demonios

Esquema 3.5(4). Fragmentos 3—5 (1 Co 10.18-20)

Estos tres fragmentos abren con el imperativo: «Mirad a Israel segiin la carne», que
la version King James traduce como: «He aqui Israel segin la carnex.> Siguiendo esta
mmportante frase del verso 18 hay otras cinco palabras clave que requieren reflexion y
traduccion. Las seis son:

1. ton Israel kata sarka «Israel segun la carne» (v. 18)
2. ta ethne «gentiles» (v. 20)6

3. apistos «ncrédulosy (v. 27)

4. Judaiois «udios» (v. 32)

5. Ellenes «griegos» (v. 32)

6. te ekklesia tou theou «la iglesia de Dios» (v. 32)

Estas palabras clave no desvelaran todos sus secretos, y por tanto ninguna
explicacion de ellas es completamente satisfactoria. Pero debemos mntentar encontrar
nuestro camino a través del laberinto. Una comprension parcial de ellas podria ser:

1. ton Israel kata sarka «srael segin la carne» (v. 18)

Si hay un «Israel segin la carne» en la mente de Pablo, ha de haber también un
«Israel segin el Espiritw». Este otro Israel aparece en Galatas 6.16, donde Pablo se
refiere al «Israel de Dios». En Romanos 9.3 escribe a «mis hermanos, los que son mis
parientes kata sarka (segin la carne)», usando las mismas palabras. En Romanos,
Pablo continia reflexionando sobre los descendientes de Abraham «segin las
promesas», y como Oseas prometio: «Llamaré pueblo mio al que no era “mi pueblo™
(Ro 9.25). En Efesios 2.11-22, Pablo trata el mismo asunto [ver esquema 3.5(5)].

1. 11Por tanto, acordaos de que en otro tiempo ~ EN CUANTO A LA CARNE

vosotros, los gentiles en cuanto a la carne, Gentiles (incircuncision)
erais llamados incircuncision

2. por la llamada circuncision hecha con mano en EN CUANTO A LA CARNE

la carne. Judios (circuncision)
3. 12a. Enaquel tiempo estabais gj; Cristos SIN CRISTO

b. alejados de la ciudadania de Israel Alejados de Israel

C. y ajenos a los pactos de la promesa, Ajenos a la promesa
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4. a. sin esperanza SIN ESPERANZA
b. y sin Dios en el mundo. En el mundo
5. 13a. Pero ahora ¢ Cristo Jesus, vosotros que LEJOS/Cerca

en otro tiempo estabais lejos,
b. habéis sido hechos cercanos por la sangre

de Cristo.
6. 143. Porque él es nuestra paz, NUESTRA PAZ
b. que de ambos pueblos hizo uno, Cesa la hostilidad

c. derribando la pared intermedia de
separacioén, Paboliendo en su carne
7. las enemistades, la ley de los mandamientos

expresados en ordenanzas, para crear en si
mismo de los dos un solo y nuevo hombre,

8. a. haciendo la paz, PAZ
16b. ¥ mediante la cruz reconciliar con Dios ; Cesa la hostilidad
ambos en un solo cuerpo,
c. matando en ella las enemistades.
9. 17a.'Y vino y anuncio las buenas nuevas de gz LEJOS/Cerca
a vosotros que estabais lejos,

b. ya los que estaban cerca,

10. 18a. porque por medio de ¢/ los unos y los ENTRADA

otros tenemos entrada En el Espiritu
b. por un mismo Espiritu al Padre.

11. 19a. Asi que ya no SOIS extranjeros ni CONCIUDADANOS
advenedizos, Miembros de la casa de Dios

b. sino conciudadanos de los santos,
c. y miembros de la familia de Dios,

12. 20edificados sobre el fundamento de los EN EL SENOR
apostoles y profetas, siendo la principal piedra
del angulo Jesucristo mismo, 2len quien todo el
edificio, bien coordinado, va creciendo para ser
un templo santo en el Senior;
13. 22en quien vosotros también sois juntamente EN EL ESPIRITU

edificados para morada de Dios en el
Espiritu.

Feanema 3.5(5). Tudios v sentiles son1mo en la crmz (Ef2.11-22)
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TUNTTTTASST T ST AT Y Y TTTTAY Y J DT AT M As Ay Fas s AT T s Ty

Esta magnifica homilia apostolica emplea el estilo retorico observado en 1.17—2.2,
con sus siete fragmentos equiparados a continuacion en orden inverso. Aqui los «gentiles
segln la carne», una vez separados de la «ciudadania de Israel» (fragmento 3), se han
convertido en «conciudadanos de los santos y miembros de la familia de Dios»
(fragmento 11), lo que también es llamado «una nueva humanidad». Esto se cumple a
través de «la sangre de la cruz». La coincidencia entre este texto de Efesios y el de
Cormtios nos alcanza a nosotros. Los dos textos juntos ensefian que a través de la cruz
de Cristo se nace a una nueva realidad en la que judios y gentiles creyentes comparten
igual «ciudadania» en la «casa de Diosy.

En 1 Corintios, cuando Pablo escribe: «Israel seglin la carne», estd incluyendo a los
judios piadosos que celebraban dos veces al dia sacrificios en el templo de Jerusalén.
Estaban «en comunion» con el altar.

2. ta ethne «Gentiles» (v. 20)

Esta segunda palabra clave esta traducida en la RSV como «paganos». La Peshitta
siriaca usa la palabra «hanify, que puede significar «pagano» o «genti». Las dos
versiones en hebreo consultadas usan la palabra hebrea estandar para gentiles (goyim).
En diez de las traducciones al arabe, del siglo IX al XIX, se lee «gentiles», mientras que
tres mencionan «paganos». La palabra dominante a través de los siglos es «gentilesy.’
En 12.2, Pablo escribe: «cuando erais ethne (gentiles)» hicisteis tal y tal cosa. Asi que,
(qué son ahora? Pablo no podia permitirse a si mismo decir: «Me converti en gentib».
(Puede esperar que los gentiles se hagan judios? Ciertamente no. No estan
circuncidados, y Pablo ha insistido en que «la circuncision nada es» (7.19). De manera
que, (qué son ahora?

La palabra ethne (gentiles) es la forma griega de «nacionesy, los goyim que eran
enemigos de Israel durante el Antiguo Testamento. Pablo podia haber escrito «los
adoradores de idolos que sacrifican a los demonios». En su lugar declara que «los
gentiles» hacen tales sacrificios. Tras haber encontrado errores éticos en el pasado
hebreo, ahora apunta a los errores de los gentiles. Ellos, como Israel, fueron culpables
de adorar a los idolos.

(Cuales son las mmplicaciones del lenguaje que aparecen aqui y en Efesios 27
Presuponiendo que Pablo habla con precision, podemos entender que quiere decir:

Como creyente en Jesus, el judio sigue siendo culturalmente judio, el griego es
todavia un griego, el romano se mantiene con su identidad romana, y los tres
son intima parte de la nueva humanidad que constituye la «familia de Dios». La
«sangre de la cruz» crea una nueva unidad que alcanza mas alld de esas
particularidades étnicas y lingiisticas» (Ef 2.11-22). jYa no hay mas «Soy de
Cefas» ni «Soy de Apolo»! En Cristo, las viejas divisiones entre judios y
gentiles han desaparecido.
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Por lo tanto, Pablo puede criticar a los «gentiles» que adoran idolos sin la intencion
de insultar a los cristianos con origenes gentiles, igual que no expresa sentimientos
negativos contra los creyentes judios al criticar los defectos éticos de sus ancestros
durante el éxodo.

3. apistos «incrédulosy (v. 27)

Esta palabra aparece en la homilia final de este ensayo cuando Pablo habla de ser
mvitado a banquetes con «incrédulos». ;Por qué introdujo Pablo esta nueva palabra?
No estoy seguro. Al parecer elige una palabra culturalmente neutra porque estos
incrédulos eran en su mayoria amigos y en ocasiones miembros de las familias de los
cristianos. En una ciudad como Corinto el incrédulo podia ser griego, judio, romano,
egipcio, sirio, y muchos otros. Una ciudad tan comercial como Corinto incluia todas
aquellas culturas y mas.

4-5. loudaiois «judios» y Hellenas «griegos» (v. 32)

Estas dos categorias son faciles de identificar. Ambas se refieren a las dos
comunidades étnicas de judios y griegos que no pertenecian a la «iglesia de Diosy.

6. te ekklesia tou theou «la iglesia de Dios» (v. 32)

Este titulo se refiere a la comunidad de creyentes a quienes Pablo escribia. Se
constituia de personas con una variedad de trasfondos étnicos, eran la «nueva
humanidad». Cada una compartia la identidad étnica de su herencia, y a un nivel mas
profundo, cada una era miembro por igual de la nueva «familia de Dios», que no se
menciona pero si parece darse por sentado. La identidad étnica de Pablo era la del
judaismo fariseo, como ¢l afirma con orgullo (Fil 3.4—5). También €l participaba de la
«nueva humanidad» en la que era una figura central. Con los sugeridos analisis de estas
palabras, regresamos a los tres fragmentos centrales de la homilia.

En el centro culminante (fragmento 4) Pablo reafirma lo que habia dicho con
anterioridad. Los sacrificios a los idolos no son nada, y los idolos tampoco. Isaias ya
habia cubierto este aspecto en Isaias 44.14—17, donde marcé la estupidez total de
aquellos adoradores y fabricantes de idolos que talaban un arbol, usaban una parte del
mismo para calentarse, otra parte para cocinar y con la tltima parte construian un idolo
al que oraban: «Defiéndeme, jpues tu eres mi dios!». ;Qué podia ser mas ridiculo? En la
misma linea, Pablo afirma que las mmagenes esculpidas en piedra de los templos eran
trozos de piedra y nada mas. Matar a un animal enfrente de esas piedras carecia tanto
de significado como matar a ese mismo animal frente a una piedra grande cualquiera del
campo.

Era demasiado para el mundo exterior. Pero, ;qué decir acerca del mundo mnvisible
de la mente y de la sociedad? «Hay un componente demoniaco en su adoraciony,
declara Pablo. Lo que cuenta es lo que hay en las mentes y corazones de las personas,
mdividual y comunitariamente. Ellos mvocan demonios. «Los demonios son reales. No
los adoren», clama Pablo. Participar de esa alabanza es «comunién» con los demonios,
y es lo mismo que traicionar a Cristo. Todavia hoy los cristianos del sur global se
enfrentan a esos problemas y la advertencia de Pablo es extraordinariamente profunda y
apropiada.
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Pablo ha presentado tres aspectos del tema de la identificacion. Pueden resumirse
ast:

* Primera homilia: «Todo a todos». Compartir con los deméas en su contexto cultural
sin perder tu propia identidad. De este modo puedes «participar en el movimiento
del evangelio» y encomendarlo a los demas.

* Segunda homilia: «Algo a algunos». Los sacramentos del éxodo son recordados y
honrados, aunque los judios fracasaron en sus respuestas a aquellos sacramentos.
Cayeron en la idolatria y otros pecados y fueron destruidos, de manera que su
historia es un aviso para nosotros.

* Tercera homilia: «Nada a nadie». La adoracion a los idolos es «comunion» con los
demonios. Por tanto, es incompatible con la unién con el cuerpo de Cristo hecha
posible en la eucaristia.

Clarificadas las tres opciones de «identificacién», Pablo concluye este ensayo con
una palabra final acerca de la «carne ofrecida a los idolos». Nos dirigimos ahora a esta
seccion de nuestro ensayo.

1. Ver «Prdlogo: El estilo retorico de la homilia profética y su interpretaciony, figura 0.4.
2. Findlay, First Epistle, pp. 863—64; Murphy-O’Connor, / Corinthians, p. 97.

3. Esta es mi traduccion literal del hebreo yashubib nefshi. Las versiones en arabe

emplean consistentemente este lenguaje. En la inglesa tradicional se lee: «El restaura mi
almay (NRSV).

4. Recordemos que Lucas fue compafiero de viaje de Pablo. Cp. Kenneth E. Bailey,

«The Parable of the Lost Sheep (15:4—7)», en Finding the Lost: Cultural Keys to
Luke 15 (St. Louis: Concordia, 1992), pp. 63-92.

5. Enla rsv se lee: «Consideren la practica de Israely. Las veintidos versiones hebreas,
sirias y arabes consultadas para este estudio traducen este texto con alguna variante de
«Israel segin la carne». Esto se repite de los siglos quinto al vigésimo (ver apéndice 11,
lamina G).

6. La frase fa ethne puede ser una antigua glosa. Existe una fuerte evidencia para ello y
se incluye como tal [sin corchetes] en el Greek New Testament, ed. Kurt Aland et al
(Nueva York: Sociedades Biblicas Unidas, 1966), apareciendo tanto en la RSV como en
la NRSV.

7. Ver apéndice II, lamina G.
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3.6

Alimentos ofrecidos a los idolos
Libertad y responsabilidad (palabra final)

1 CoriNTIOS 10.23—11.1

EL TEXTO DE LA tltima homilia de Pablo en este tercer ensayo esta desarrollado en el
esquema 3.6(1).

Pablo abri6 este ensayo con una discusion sobre la comida ofrecida a los idolos, y
siguiendo el patrén que habia establecido en los dos primeros ensayos, vuelve ahora al
mismo tema para una palabra de conclusion sobre el asunto. No estd confundido ni el
material es un caos. De hecho, de un modo mesurado y equilibrado, regresa a la homilia
de apertura de este ensayo, y a la luz de lo que ya ha escrito durante el ensayo,
completa la discusion.

RETORICA

Una vez mas, Pablo usa el patron retorico profético de siete fragmentos invertidos con
un climax en el centro. El fragmento 1 es el resumen principal y el fragmento 7 aplica el
principio, de un modo extenso y consumado. Los fragmentos 2 y 6 se centran en:
«Pensar en los demas y comer o no comer... para la gloria de Dios». El siguiente par de
fragmentos (3 y 5) contintia con: «Come lo que te sirvan en los hogares particulares y
da gracias por ello». El culmen se centra en las ocasiones especiales en que el amor
requiere que no coman (fragmento 4).

El material dice al lector:

Come
Come
No comas
Come
Come

1. 10237640 me €8 [icito, PETO no todo conviene; EL PRINCIPIO SUMARIO
Buscar lo que ayuda y edifica
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todo me es licito, pero no todo edifica. Buscar el bien del otro
24Que nadie busque sus propios intereses sino

los del préjimo.1

2. 25De todo lo que g¢ yende €n la carniceria, COMAN
comed, sin preguntar nada por motivos de Todo es del Sefior
conciencia,

26porque del Sefior es la tierra y su plenitud.

3. 27Si alglin incrédulo os invita, y queréis ir, je COMAN
todo lo que se os ponga delante comed, sn ~ Todo lo que se offezca
preguntar nada por motivos de conciencia.

4. 28Mas si alguien os djjere: Esto fue sacrificadoa NO COMAN

los idolos; no lo comais, por causa de aquel que
lo declar6, y por motivos de conciencia.
29La conciencia, digo, no la tuya, sino la del otro.

5. Pues ;por qué se ha de juzgar mi libertad porla COMAN
conciencia de otro? Y den gracias
30Y siyo con ggradecimiento participo, (por
qué he de ser censurado por aquello de que doy
gracias?

6. 3181, pues, coméis o bebéis, o hacéis otra cosa, COMAN
hacedlo todo para la gloria de Dios. En todo—glorifiquen a Dios

7. 32No sedis tropiezo ni a judios, ni a gentiless i APLICACION DEL
a la iglesia de Dios, PRINCIPIO

33como también yo en todas las cosas ggrado a La ofensa no edifica
Intento agradar a todos

No tu ventaja
Sino la de otros—para salvacion

todos, no procurando mi propio beneficio, sino
el de muchos, para que sean salvos.

8. 11Sed imitadores de mi, asi como yo de UN LLAMAMIENTO
Cristo. PERSONAL

Esquema 3.6(1). La comida ofrecida a los idolos. Una segunda mirada (1 Co 10.23—
11.1)

Este orden confunde al lector moderno. Somos llamados a:

Por una parte:
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(1) Pensar en otros y tratar de ayudar. (7) No ofender a los demas. (2) Comer
(o no comer) la carne comprada en el mercado porque es del Sefor. (6)
Hacerlo para la gloria de Dios. (3) En una comida en una casa pagana comer
lo que se ponga por delante. (5) Ser una persona libre, dar gracias y comer.

Pero por otra parte:

(4) Si alguien te susurra: «Esta es carne de los idolos, estoy seguro de que
querrias saberloy», entonces no comas (por respeto a su conciencia, no a la
tuya).

Pablo compone usando el tan familiar estilo de la composicion anular de la escritura
profética... suponiendo que sus lectores puedan seguirle. El climax aparece en el
fragmento 4, y el centro se refiere al principio y al final. La homilia se cierra con la firma
personal del llamamiento de Pablo (fragmento 8), que repite y expande el llamado
conclusivo al final de su primer ensayo.

COMENTARIO

Siguiendo el patron establecido previamente, exammnaremos los pares de fragmentos
coincidentes, comenzando por el exterior. El primero y el Gltimo de los siete fragmentos
en esta homilia se ven en el esquema 3.6(2).

1. 10237540 me es Jicito, PeTO no todo conviene; EL PRINCIPIO SUMARIO

todo me es licito, pero no todo edifica. Buscar lo que ayuda y edifica
24Que nadie busque sus propios intereses sino ~ Buscar el bien del otro

los del préjimo.

7. 32Ny sedis tropiezo ni a judios, ni a gentiless i APLICACION DEL
a la iglesia de Dios; PRINCIPIO

33como también yo en todas las cosas ggrado a La ofensa no edifica
Intento agradar a todos

No tu ventaja
Sino la de otros... para salvacion

todos, no procurando mi propio beneficio, sino
la de muchos, para que sean salvos.

Esquema 3.6(2). Fragmentos 1 y 7 (1 Co 10.23-24, 32-33)

Los fragmentos 1 y 7 concluyen con la consistente declaracion: «No tu beneficio. ..
sino el de otro(s)». Esto los enlaza inequivocamente. La clave de la discusion no es:
«;Quiero mis derechos!», mas bien: «;Qué edificara a mi comunidad?». Una vez mas, si
los fragmentos 2—6 se perdieran, ningiin lector percibiria su ausencia. Las ideas del
fragmento 1 conectan con el fragmento 7 de manera parecida.

Si el buen samaritano de la parabola de Jesus (Lc 10.25-28) hubiera buscado su
propio bien, habria continuado bajando la colina. Pero, para disgusto del sacerdote y el
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levita que «pasaron de largo», el samaritano sirvid a los intereses del desconocido
apaleado a un lado del camino.

En 10.24, la versionrsv traducia heteros como «vecino», y anadia la palabra
«bien», lo que daba como resultado «el bien de su vecino». Es «el otro» o «el vecino» y
Jhay alguna diferencia? Puede haberla.

La frase «Ama a tu prdjimo como a ti mismo» es una cita de Levitico 19.18. En el
marco de esta cita se lee:

No aborreceras a tu hermano en tu corazon, razonaras con tu projimo, para
que no participes de su pecado. No te vengards, ni guardaras rencor a los
hijos de tu pueblo, smo amaras a tu projimo como a ti mismo. Yo Jehova.
(Lv 19.17-18, énfasis anadido)

En este texto, el «vecinoy» es «tu hermano» y uno de «los hijos de tu puebloy». Pero
unos pocos versiculos después, en Levitico 19.34, el texto continua: «Como a un natural
de vosotros tendréis al extranjero que more entre vosotros , y lo amards como a ti
mismo; porque extranjeros fuisteis en la tierra de Egipto. Yo Jehova vuestro Dios»
(énfasis anadido). Jesus y el mtérprete de la ley que lo interrogaba tenian ante si dos
opciones disponibles en el didlogo de Lucas 10.25-28. Cuando el maestro de la ley le
preguntd a Jesus: «;,Quién es mi projimo?», es posible que estuviera buscando consejos
con respecto a cudl opcion elegir. Jests tenia una opcion radical que no estaba en el
texto. Mas alla de «el hijo de tu propia casa» y «el extranjero que more entre vosotros»
habia una tercera categoria: «el extranjero que no mora entre vosotrosy. Jesus abrié un
espacio para esta tercera opcion cuando creo6 la famosa parabola del buen samaritano.
El samaritano se convirtio en projimo y llegd junto a un hombre desconocido y
necesitado. Para Jesus, el samaritano era el projimo, y eligid servir al extranjero sin
saber de donde venia. ;Qué hay entonces de Pablo?

Pablo, como Jesus, estaba mteresado en los demas. Enfatizd este sentido de
«otredad» al elegr la palabra heteros. La versionRsv traducia esta palabra como
«projimoy» en 1 Corintios 10.24, pero la NRsV restaur6 la mas acertada traduccion de «el
otro». {Como ha sido leido este texto a través de los siglos en Oriente Medio?

La Peshitta siriaca del siglo V usa la palabra 4br (amigo, compaiiero). Pero durante
un milenio las versiones en arabe usadas en este estudio estuvieron divididas. Seis de
ellas tienen «amigoy», una dice «projimo» y las doce restantes traducen «el otro». La
version mas vieja de este ultimo grupo es la Monte Sinai drabe no. 155 (siglo IX), y la
més reciente es la de Sociedad Biblica Arabe de 1993. La traduccion del hebreo de
1817 llevaba «el otro», mientras que el hebreo moderno indica «amigo/compafiero».
Admitiendo que ambas opciones hayan sido empleadas en las versiones del Oriente
Medio, esta claro que la comprension dominante de esta palabra durante mas de mil

doscientos afios ha sido «el otro».> Pablo se entiende mejor cuando exhorta a sus
lectores a alcanzar a quien es diferente. La persona que tiene en mente es alguien que
podria ser de una diferente lengua nativa, o que recuerda una historia diferente, o
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prioriza valores diferentes en un orden diferente. Pablo cred una iglesia multicultural, y
urge a sus lectores a cuidar de los intereses del «otro» (creyente o no), dejando de lado
los intereses particulares.

Las lineas miciales de cada uno de estos dos fragmentos estan relacionadas de
manera especial. El fragmento 1 establece nuestros principios generales, mientras que
el fragmento 7 ofrece aplicaciones de esos principios. Casi podemos escuchar la
conversacion entre Pablo y sus lectores. Es como si estuviesen enfrascados en el
siguiente dialogo:

Pablo: Como principio general (fragmento 1), puedo decir: «Todo
me es licito, pero no todo me ayuda. No todo edifica».

Lectores de Pablo:  ;Puedes darnos un sentido general sobre como aplicar esos
dos principios?

Pablo: Si, puedo (fragmento 7). Miremos las dos partes de lo que
acabo de decir.

1. Respecto a ser de ayuda, no ofendan a judios, ni griegos, ni
a la iglesia de Dios. No ganan nada ofendiendo a la gente. Les

hacen enojarse, y se obcecan en su vista estrecha. Ofender es

sencillamente como no ayudar.

2. Como edificacion, cuando no hay ofensa tienen la
oportunidad de extender su mensaje de salvacion, y durante el
proceso edificar a la comunidad ampliamente. Necesitan
también construir internamente la comunidad. Trabajen en
edificar, no en derribar.

La primera palabra clave del fragmento 1, sumphero (convenir), incluye la idea de
«reunirser.’ También se empleaba para describir el sobrellevar algo pesado, como
«soportar junto con». Este significado afiade el matiz de «soportar sufridamente con» y

«estar en armonia con».* En el habla secular se usaba para dos personas que iban a

casarse.5

La segunda frase regresa al tema de la «edificacion». Hemos visto en su plenitud el
extenso uso de Pablo de la imagen de «edificar» a lo largo de la epistola. Esta imagen
era particularmente prominente en su parabola del maestro constructor, que incluia el
correcto fundamento, la construccion del santo templo, la necesidad de los buenos
materiales y el fuego que probara el resultado (3.10—16). Aqui Pablo quiere animar a los
constructores y desanimar a los destructores.

En el fragmento 7, Pablo fija un alto estdndar. Esta comprometido con la
evangelizacion y su meta teologica es clara. Pero sumétodo también lo es. El estandar
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es: No ofender a los judios, griegos o a la iglesia. Para ¢l no habra ataques ptblicos a la
fe de otros. Andlisis critico, si, ataques... jno! Cuando escribe a los cristianos no
esconde el hecho de que el dios de los «gentiles» no existe y que su alabanza les
conduce a la compafia de los demonios. Como se ha dicho, la arqueologia ha
identificado santuarios griegos en Corinto dedicados a la adoracion de doce dioses

diferentes.® Pero no hay ataques hacia ninguno de esos idolos, a sus libros sagrados, sus
templos o sus sacerdotes. Cuando habldé en el Aredpago (Hch 17.22-31), Pablo
encontr6 un fondo comun entre su mensaje y el de los autores griegos. En el ministerio
de Pablo, la tolerancia, la apertura de mentalidad y el respeto fluian junto al analisis
critico y la evangelizacion no apologética. Para resumir las indicaciones de Pablo en el
siglo XXI podriamos decir: «No ofendan a los judios o los musulmanes o a la iglesia de
Dios. No busquen su propio bien, sino el de ellos... y en su momento apropiado, con
respeto y de modo culturalmente sensible, ejerzan como testigos de la historia cristiana
sin hacer apologia». Esta directriz es clara, aunque Pablo deja al lector con una pregunta
adicional.

En el segundo ensayo, Pablo instruyd ampliamente a los corintios para rechazar al
hombre incestuoso. En este tercer ensayo les dirige a no «ofender a la iglesia de Dios».
(Como podemos reconciliar ambos textos? ;Acaso no ofendia ¢l potencialmente a una
parte de la iglesia, como minimo, incentivando el rechazo del ofensor? Seguramente.
Pero un ciryjano no ofende a un paciente extrayéndole un tumor maligno. La operacion
ha de ser dolorosa y la recuperacion lenta, pero, por la salud del cuerpo, el
procedimiento es necesario. Es posible combinar estos textos sugiriendo que lo que
Pablo quiere decir es: «Esfuércense en evitar ofender la conciencia del otro, y al mismo
tiempo, mantengan los principios éticos en el cuerpo de Cristo, aun cuando ese esfuerzo
pueda requerir disciplina a la hora de proteger la salud espiritual de la comunidad y de
salvar al ofensor».

El segundo envoltorio semantico de esta homilia (fragmentos 2, 6) también es

primordial. Los dos fragmentos coincidentes estan dispuestos juntos en el esquema
3.6(3).

2. 25De todo lo que ge yende en la carniceria, COMAN
comed, sin preguntar nada por motivos de Todo es del Serior
conciencia,

26porque del Sefior es la tierra y su plenitud.

6. 3184, pues, coméis o bebéis, o hacéis otra cosa, COMAN
hacedlo todo para la gloria de Dios. En todo—glorifiquen a Dios

Esquema 3.6(3). Fragmentos 2 y 6 (1 Co 10.25-26, 31)
Estos fragmentos se encuentran unidos en el tema de «la comida y lo divinoy». El

fragmento 2 dice al lector: Toda comida vendida en el mercado pertenece a Dios, no a
los idolos, porque toda la tierra es del Sefior. Esta afirmacion debid de haber sido
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enormemente liberadora para los lectores de Pablo. Imagina a un nuevo cristiano griego
entrando al mercado de carne de Corinto con una gran confusion interna y
preguntandose: «Si esta carne fue ofrecida a Asclepio, el dios de la salud, debe
pertenecerle. Y sila compro y la como, ;Asclepio hard que me enferme porque ya no le
adoro?». «Noy, responde Pablo, «pertenece al tnico Seflor que cred todas las cosas»
(fragmento 2). Estos miedos no tienen fundamento. De modo que si comes 0 no comes,
da gloria solo a Dios (fragmento 6) y no temas.

Esto nos lleva a los tres fragmentos centrales [ver esquema 3.6(4)].

Pablo empieza el fragmento 3 respondiendo a una fingida segunda pregunta. La
primera era: «,Podemos comprar carne de los idolos y comerla en la privacidad de
nuestras casas?». La respuesta de Pablo era: «Si, en cualquier caso. Todo pertenece a
Dios igualmente» (fragmento 2), y «No olvides darle a ¢l la gloria» (fragmento 6). Pablo
vuelve ahora a responder a la pregunta: «;,Qué opinas sobre la comida de los idolos que
se nos sirve cuando somos invitados a casa de un pagano?». Pablo responde: «Por
supuesto. (Ve y come! No permitas que tu conciencia te inquiete» (fragmento 3).

3. 27Si alglin incrédulo os invita, y queréis ir, Je COMAN
todo lo que se os ponga delante comed, sin Todo lo que se offezca
preguntar nada por motivos de conciencia.

4. 28Mas si alguien os dijjere: Esto fue sacrificadoa NO COMAN

los idolos; no lo comais, por causa de aquel que
lo declar6, y por motivos de conciencia.
29La conciencia, digo, no la tuya, sino la del otro.

5. Pues ;por qué se ha de juzgar mi libertad porla COMAN
conciencia de otro? Y den gracias
30Y siyo con ggradecimiento Participo, (por
qué he de ser censurado por aquello de que doy
gracias?

Esquema 3.6(4). Fragmentos 3—5 (1 Co 10.27-30)

En el fragmento coincidente (fragmento 5) Pablo extiende esta orientacion y se la
aplica a si mismo. En efecto, dice a sus lectores: «jSoy libre! jComo esta carne y doy
gracias a Dios por ella! Si los demas toman una decision diferente, eso no coarta mi
libertad». El fragmento 5 coincide y completa lo que Pablo dice en el fragmento 3.

Como es comum, el climax de la homilia aparece en el centro (fragmento 4), donde
predomina el amor. Pablo dice indirectamente a sus lectores: «Tus derechos y libertad
no son los tnicos elementos en esta discusion. ;Qué pasa con el amor?». No sabemos si
el susurro que informa al oido del cristiano que ha sido mvitado es el del no creyente que
muestra consideracion a su invitado o el de un hermano que se encuentra presente en el
banquete. En cualquier caso, ;qué deberia hacer el invitado cristiano cuando es

273



Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

especificamente informado en el banquete del origen pagano de la carne?
Parafraseando la indicacion de Pablo, parece decir a sus lectores:

Si eres nvitado a una comida en casa de un no creyente y alguien te informa
tranquilamente que esa comida es «comida de los idolos», por amor al
informante, que trata de ser sensible a lo que piensa son tus sentimientos, no
comas. Tu libertad deberia estar templada por el amor.

En la homilia de apertura (8.1-13) del tercer ensayo, Pablo reclamaba que el
conocimiento 'y el amor anduvieran juntos. Al cierre del ensayo anima a la unidad de la
libertad y del amor. Pablo estd de nuevo preparando sutilmente al lector para el himno
al amor que aparecera en el capitulo 13.

La unidad de libertad y sensibilidad/amor que hay en el fragmento 4 esta conectada
al fragmento 1 por el principio y al fragmento 7 por el final. Resumiendo el fragmento de
apertura de Pablo, insiste en que «todo me es licito, pero no todo conviene o edificay.
Por qué? Porque la libertad debe estar envuelta en el amor (fragmento 4). Al final de la
homilia, en el fragmento 7, Pablo ensefia: No ofendas a nadie, busca su bien, no el
tuyo... y quiza asi sea salvo. Esto refleja el amor advertido en el fragmento central.

La gran pregunta no es qué me garantiza el amor (fragmentos 3, 5), sino mas bien
qué requiere el amor de mi (fragmento 4). Para los lectores de Pablo, acostumbrados a
la composicion de anillo, este climax de llamamiento a la sensibilidad/amor era
inequivoco e irresistible.

Como apuntamos con anterioridad, para muchos lectores contemporaneos la orden
es confusa. Estamos condicionados a escuchar una presentacion que diga:

Por una parte:

En casa (2) y en banquetes privados (3) dar gracias, comer lo que quieras (5)
y dar gloria a Dios (6).

Pero, (alla) por otra parte:
Sialguien te dice: «Esta carne es impuray, por su bien no comas (4).

Esta secuencia esta tan profundamente arraigada en el mundo anglosajon que la RSV
sitiia paréntesis junto al fragmento 4 como si fuera un aparte. Su posicion en el centro

como climax de la homilia se oscurece de esta manera.” Pero una vez se identifica el uso
de la retdrica profética de Pablo, el climax central brilla con su adecuado esplendor.

Este es el modo en que un cristiano puede vivir en una sociedad no cristiana. Hemos
visto como el tema central de Pablo durante el ensayo es «Libertad y responsabilidad».
Esta responsabilidad (fragmento 4) adquiere el tono del amor y la sensibilidad.

En resumen, Pablo ha discutido previamente:
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1. ;Qué ocurre con la comida de los idolos servida en los exteriores del templo? La
respuesta de Pablo es: Es aceptable si comprendes de verdad que los idolos no existen
y siempre y cuando nadie con una inestabilidad atn profunda acerca de los asi llamados
dioses esté presente.

2. (Qué piensas de comer y beber en un culto a los idolos? La respuesta de Pablo
fue: «jJamas! Comer en este caso es participar de la adoracion a los demonios.

En este texto, Pablo considera dos cuestiones mas:

3. (Puedo comprar esta carne para idolos en el mercado y comerla en casa? Pablo
responde diciendo: «Come cualquier cosa vendida en el mercado de carne» (fragmento
2). Los idolos no existen y la carne por si misma pertenece a Dios, no a los idolos. Toda
la tierra es suya.

4. (Y qué hay de una cena en casa de uno de mis amigos no creyentes? Pablo
responde usando un lenguaje que es casi una cita literal de lo que Jesus dijo a los setenta
discipulos que fueron enviados por parejas. Tanto Jesus (Lc 10.8) como Pablo dicen:
«Comed lo que os den» (fragmento 3). Pero si alguien te dice: «Esa comida es de los
idolosy», por amor al informante, no comas.

La cita directa que Pablo hace de Jests abre la posibilidad de una relacion entre los

setenta enviados de Jesus (Lc 10.1-12) y la mision de Pablo a los gentiles.® Pablo
también viajo con poco equipaje, entrando en cada comunidad exhausto y parece que
siguiendo las instrucciones restantes que Dios dio a los setenta.

Génesis 10 enumera las setenta naciones gentiles y en el libro de Jubileos 44.34
(compuesto en hebreo alrededor del 150 A.c.) también se menciona a las setenta
naciones. Analizando Lucas 10.1, Marshal escribe: «Aunque el contenido de lo dicho
esta relacionado con la mision en Palestina, es posible que Lucas observara esta mision

como una prefiguracion de la mision de la iglesia a los gentilesy.® Asi, el envio de Jests a
los setenta discipulos muestra un interés por los pueblos mas alla de Israel.

Tras sus profundas reflexiones sobre cémo puede vivir un cristiano su vida dentro
del contexto de un mundo pagano, Pablo concluye el ensayo con su firma final
(fragmento 8). Los corintios no lo imitan en todo, pero dado que ¢l imita a Cristo,
pueden tomar confiadamente su vida como modelo.

No es fortuito que este ensayo aparezca en el centro de los cinco ensayos que
conforman la epistola. Como vivir una vida cristiana en un mundo pagano era (y es) una
pregunta vital para los cristianos de cualquier edad. El centro de Romanos trata de
«cristianos y judios» (Ro 9—11). Aqui, en 1 Corintios, el centro es «cristianos y
paganos». Ambos ensayos forman pareja, y su situacion en cada caso es deliberada.

Habiendo debatido sobre «hombres y mujeres en la familia humana» en el segundo
ensayo, Pablo abre ahora un tema parecido para el cuarto. Este nuevo tema es
«hombres y mujeres en la iglesia». A €élnos dirigimos ahora.
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. NVL

. Ver apéndice 11, lamina H.

. BAGD, p. 780.

. LSJ, A Greek—English Lexicon, p. 1686—87.

.M. & M., p. 586.

. Jerome Murphy-O’Connor, «Corinth», en ABD, 1, pp. 1137-38.
. Afortunadamente, la NRSV corrigid este error.

0O N N D AW~

. Bernabé¢, primer compafiero de viaje de Pablo, fue identificado por algunos de los
primeros autores como uno de los setenta. Véase Jon Daniels, «Barnabasy», en ABD, 1,
p. 611. ;Contd Bernabé a Pablo algo de las instrucciones de Jesus a los setenta? ;Las
aprendi6 Pablo de los apostoles?

9. I. Howard Marshall, The Gospel of Luke (Exeter, R.U.: Paternoster, 1978), p. 413.
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Adoracion

Hombres y mujeres en la iglesia

1 CoriNTIOS 11.2—14.40

(13.8)
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4.1

Liderazgo de hombres y mujeres en la

adoracion
Los profetas y su indumentaria

1 CorinTIOS 11.2-16

DEJANDO APARTE LA INTRODUCCION (1.1-9) y las observaciones finales, 1 Cormntios
se compone de cinco ensayos:

1. La cruzy la unidad cristiana (1.10—4.16)

2. El sexo: hombres y mujeres en la familia humana (4.17—7.40)
3. Cristiano y pagano: la libertad y la responsabilidad (8.1—11.1)
4. Adoracion: hombres y mujeres en la iglesia (11.2—14.40)
5. Resurreccion (15)

En cada ensayo examinado hasta ahora, Pablo trata un problema particular y la
realidad mayor que lo envuelve. La crisis discutida aqui, en el ensayo cuarto, tiene que
ver con varios aspectos de la alabanza, con un énfasis especial en el lugar que hombres y
mujeres tienen como lideres y como adoradores. El esquema de este ensayo es:

ADORACION: hombres y mujeres en la iglesia (11.2—14.40)

4.1 Liderazgo de hombres y mujeres en la adoracion: los profetas y su
ndumentaria (11.2—16)

4.2 Orden en la adoracion: sacramento, la Santa Cena (11.17-34)
4.3 Los dones y la naturaleza del cuerpo (12.1-30)

4.4 El himno al amor (12.31—14.1)

4.5 Los dones espirituales y la edificacion del cuerpo (14.1-25)

4.6 Orden en la adoracion: palabra, profetas y los que hablan en lenguas (14.26—
33a)

4.7 La adoracion de hombres y mujeres: no hablen todos a la vez en la iglesia
(14.33b—-40)

De los cinco ensayos que conforman la epistola, este es el mds extenso. Los
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restantes estan compuestos de cuatro a seis secciones mientras que este consta de siete.
Las siete secciones siguen el patron de la retdrica profética ya visto de varias formas. La
composicion de anillo lleva al ensayo a su climax con el famoso himno al amor del
centro. Como un rio de agua pura, la discusion del amor (capitulo 13) esta situada en el
centro para nutrir y limpiar los distintos aspectos de la alabanza presentados en los seis
sermones que la rodean. Como en los otros ensayos, Pablo empieza con una referencia
a la tradicion. Aqui abre con:

11.20s alabo, hermanos, porque en todo os LA TRADICION

acordais de mi, y retenéis las mstrucciones tal
como os las entregué.

En 1.4-9, Pablo empezd la epistola como un todo con una palabra de
agradecimiento a la gracia dada a los corintios y por su «hablay y «conocimiento».
Entonces comenzd de una vez y de golpe con el disgusto por sus conflictos. Igualmente,

Pablo arranca aqui con una contundente palabra de elogio por haberse acordado de ¢l

y por su retencion de «las instrucciones».! Tras unos pocos versiculos les dice

honestamente que no puede felicitarles (11.17-22). Los cumplidos iniciales van seguidos
de una lista con sus fallos.

La palabra clave entrega tiene una importante historia rabinica. Es la segunda parte
de la formula rabiica para la transmision de la tradicion sagrada en la comunidad. Uno

de los tratados (capitulos) mas antiguos de la Misna se llama ‘4bot (los padres).” Esta
coleccion venerable de los dichos de los primeros rabinos empieza con: «Moisés recibio
la Tora en el Sinai y la entrego a Josué, Josué a los jueces, los jueces a los profetas, y

los profetas a los hombres de la gran sinagoga».®> Las dos palabras clave son recibié
(gbl) y entrego (msr). Estas palabras son la columna vertebral de la formula usada en el
mundo rabinico para el traspaso de las tradiciones de una generacién a otra. Esta
actividad era extremadamente importante para el judaismo de la época. El material
preservado a través de este método produjo la Misnd, el Talmud babilonio y de
Jerusalén, la Tosefta y finalmente el Midras Rabbah. Este comprende mas de ocho
volimenes. Aqui Pablo escribe sobre las «nstrucciones» que ha «entregado» a los
corintios. Unos cuantos versiculos después, al centrarse en la Cena del Sefior, Pablo usa
la formula completa para el traspaso de la tradicion. Escribe: «Recibi del Sefior lo que
os he entregado a vosotros». En 15.3, Pablo afirmara: «Porque os entregué en primer
lugar lo que he recibido.

El texto puesto ante nosotros es la referencia mas temprana que tenemos del
traspaso formal de una tradicion cristiana fijada. Jesus fue crucificado alrededor del
afio 30, y Pablo escribi¢ 1 Corintios en el 54 0 55 A.D.* De lo que Pablo escribe en el
texto, estd claro que durante el periodo de vemticinco afios que hay del afio 30 al 55 la
comunidad cristiana estaba preparandose colectivamente y organizando un cuerpo de
tradiciones que fueran reconocibles como tales y juzgadas dignas de ser trasladadas de
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una generacion a otra. Incluian (al menos) la tradicion de Jesus, las primeras
formulaciones de un credo, las palabras de institucion de la Cena del Sefor y
probablemente algunos himnos (;Fil 2.5-117).

Pablo no creé6 un movimiento, iparticipéo en uno! Elogia a los corintios por
recordar y mantener las tradiciones cristianas que €l recibio primero y luego les paso.
Una referencia a las tradiciones es el modo en que Pablo abre cada uno de los cinco
ensayos, y de este modo se convierte en marcador para el inicio de un nuevo tema.

Después de esta referencia a la tradicion, Pablo presenta el primero de siete
sermones centrados en «Adoracion: hombres y mujeres en la adoracion». El texto de
esta homilia de apertura se expone en el esquema 4.1(1).

En la pregunta crucial del lugar de las mujeres en el Nuevo Testamento este pasaje
es de importancia critica. A través de la historia de la iglesia, varias voces han
encontrado banderas de defensa o incluso gritos de batalla en estos versos. Uno piensa
rapidamente en:

* «La cabeza de la mujer es el varony.
* «LLa mujer que ora... con la cabeza descubierta, deshonra su cabezay.

* «El varén no fue hecho para la mujer, sino la mujer para el varony.

En su contundente forma, la interpretacion de estas frases usualmente se ha
resumido de la siguiente manera:

Este pasaje dice de las mujeres que

(1) viven bajo la autoridad masculina,
(2) mantienen la cabeza cubierta en publico, y
(3) entienden que fueron creadas jpara servir al hombre!

1. 113Pero [4e] quiero que sepais que Cristo es la Un principio TEOLOGICO
cabeza [origen] de todo varon, y el vardn es la
cabeza [origen] de la mujer, y Dios la cabeza
[origen] de Cristo.

2. 4Todo vardn que ora o profetiza con la cabeza PRACTICA ECLESIAL

cubierta, afrenta su cabeza. (y surazon)
SPero toda mujer que ora o profetiza con la

cabeza descubierta, afrenta su cabeza;

3. porque lo mismo es que si se hubiese rapado. EJEMPLO: MUJERES
6Porque si la myjer [profeta] no se cubre, que  (raparse = deshonra/vergiienza)
se corte también el cabello; y si le es
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vergonzoso a la mujer cortarse el cabello o

raparse, que se cubra. _
4. T7Porque el varon no debe cubrirse la cabeza, HOMBRE = NO CUBRIRSE

pues €l es imagen y gloria de Dios; pero la (Gn 1.27)
mujer es gloria del varon.

5. 8Porque el varon no procede de [¢f] la mujer, HOMBRE: No de la mujer
sino [alla] la mujer del [ek] varon, Mujer del hombre (Gn 2.21)

6. 9y tampoco el varon fue creado por causa de la DEPENDENCIA (Gn 2.18)
[dia] mujer, sino la mujer por causa del [dia]
varon.

7. 10Por lo [j4] cual la mujer debe tener sefialde  AUTORIDAD
autoridad sobre su cabeza, por causa [dia] de
los angeles.

8. 1Pero [plen] en el Sefior, niel varones smla  DEPENDENCIA
muyjer, ni la mujer sin el varon;

9. 12porque asicomo la mujer procede del[¢]  MUIJER: del hombre y
varon, también el vardn [nace] de la [dia] a traves de la mujer
mujer; pero todo procede de [ek] Dios. (Gn 1.27)

10. 13Juzgad vosotros mismos: ;Es propio que la ~ MUJERES: CUBIERTAS
muyjer ore a Dios sin cubrirse la cabeza?

11. 14La naturaleza misma ;no os ensefia que al EJEMPLO: HOMBRES

varon le es deshonroso dejarse crecer el (pelo largo = deshonra)
cabello? EJEMPLO: MUJERES

15Por el contrario, a la mujer dejarse crecer el ~ (pelo largo = gloria)
cabello le es honroso; porque en lugar de velo
le es dado el cabello.

12. 16Con todo eso, sialguno quiere ser PRACTICA ECLESIAL

contencioso, nosotros no tenemos tal
costumbre, ni las iglesias de Dios.

Esquema 4.1(1). Hombres y mujeres guiando la adoracion: los profetas y su
indumentaria (1 Co 11.3-16)

Una lectura semejante del texto es muy antigua y ha dominado gran parte de la
iglesia durante siglos. Pero, ¢representa lo que Pablo pretendia? Como en otras partes,
este pasaje denso y misterioso no revela todos sus secretos a todo el mundo. Ninguna
mterpretacion puede satisfacer a todo lector. Mdas bien, algunas cosas pueden ser

entendidas y algunos errores corregidos. Lo haré lo mejor posible.”
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RETORICA

En este texto participan dos niveles de estilo retdrico. Primero estd la conexion entre
esta homilia y la séptima del ensayo. Como dijimos arriba, el ensayo cuarto se compone
de siete sermones invertidos con un climax central. Pablo presupone que sus lectores
entienden lo que estd diciendo. En esta homilia inicial Pablo habla de los profetas
masculinos y femeninos. En la séptima homilia regresara a los mismos profetas
masculinos y femeninos, algunos de los cuales hablan a la vez. Algunas mujeres habian
dejado de escuchar y empezaron a charlar. Parece ser que no conocian lo suficiente el
griego. Volveremos a ello después.

Internamente, esta homilia es un caso mas del estilo de salto en altura ya observado.
Como un salto, la homilia tiene cuatro partes:

La aproximacion (fragmento 1)

El salto (fragmentos 2—6)

El climax [superando la barra] (fragmento 7)

La caida sobre la colchoneta al otro lado (fragmentos 8—12)

El fragmento 1 es una introduccion. La presentacion de apertura de la causa de
Pablo comprende los fragmentos (2—6). El fragmento 7, en el centro, conforma el
climax. Los restantes cinco fragmentos (8—12) estan cuidadosamente emparejados con
los fragmentos 2—6. La practica de la iglesia abre y cierra la composicion anular que
forma el grueso de la homilia. El fragmento 2 tiene seis lineas de un paralelismo
construido escrupulosamente, tal como se observo en 8.6. Como con el himno a la cruz
en 1.17—2.2, aqui Pablo dispone fragmentos mas largos en los extremos y una serie de
siete fragmentos mas breves en el centro. Los siete fragmentos centrales forman un
patron perfecto de retorica profética (fragmentos 4—10).

COMENTARIO

El problema general es inequivoco. La iglesia corintia tenia profetas masculinos y
femeninos y ambos géneros participaban del liderazgo en la alabanza. Pablo dice a sus
lectores que los hombres que «oran y profetizany han de descubrir sus cabezas,
mientras las mujeres que «oran y profetizany deben cubrirselas. Es facil leer el
fragmento 1 y centrarse exclusivamente en el problema del cubrimiento de la cabeza.
Desde fuera, estd claro que la cuestion es la distincion de géneros, no la
subordinacion.

Las muyjeres y los hombres hacen las mismas cosas. Ambos oran y profetizan. Orar
puede referirse a una dedicacion privada, pero el acto de profetizar es una funcion
publica llevada a cabo frente a los demas. Es imposible profetizar significativamente en la
mtimidad del armario. Pablo habla de los hombres y mujeres que guian a la gente a la
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alabanza. Esto proporciona una clave para comprender el resto de la homilia.

Parece que las mujeres habian interpretado la frase de Pablo «todo me es licito»®
como queriendo decir: «Las mujeres no necesitan cubrir sus cabezas cuando profetizan
frente a la congregacion que adoray. Pero en cuanto las mujeres profetas ejercieron este
derecho, los problemas aparecieron. Algunos miembros de la congregacion tenian una
cultura judia, y otros habian llegado a la fe en Jesus de un trasfondo cultural romano o
griego. (Por qué hubo problemas entonces?

Para los cristianos del contexto judio su tradicion sostenia que, para su propio
respeto, las mujeres tenian que cubrir sus cabezas en piblico.” La Misna dice que las

mujeres deberian divorciarse si descubrian sus cabezas en publico.® El pelo de la mujer
solo podia ser visto por su marido y la familia (la comunidad amish de Norteamérica es
un ejemplo contemporaneo occidental de esta antigua practica). En los paises
conservadores isldimicos de la actualidad, el cubrimiento en publico de la cabeza de la
mujer sefala a todos que es una mujer respetable que cuida de su familia, y todo aquél

que la acose se enfrentara a las consecuencias.” Es una forma de proteccion para ella.

Como observador del mundo grecorromano y de la ciudad de Corinto, Dion
Crisostomo (h. 40 A.D.) describi6 la ciudad hacia finales del siglo primero. Observa que
«se reunia un gran numero de corintios a causa de los puertos y de las hetaerae

[prostitutas sagradas]».!’ He examinado en museos griegos estatuas de mujeres, y la
mayoria de ellas llevan sus cabezas cubiertas. Algunas no, pero es imposible saber cual
de esas estatuas de mujeres las representaban en casa, donde podian descubrir sus
cabezas. Aunque con la cabeza descubierta las mujeres profetas no habrian perturbado
a los cristianos griegos, habria sido una gran preocupacion para los cristianos judios. La
protesta seria: «; Esto qué es? ; Estas mujeres hacen publicidad de sus encantos? ; Cémo
es posible que se concentren en la adoracion con lo que esta pasando?».

Es comprensible la necesidad de Pablo de discutir el asunto de los profetas y su
«traje clerical». No somete a las mujeres. Tenia antecedentes en cuanto a estos asuntos.
Por el libro de Hechos, sabemos que las mujeres griegas de gran prestigio se sentian
atraidas por la predicacion de Pablo (Hch 16.14; 17.4, 12, 34). Estas mujeres no se
habrian visto atraidas por un movimiento que no las tratara como iguales. La iglesia en
Filipos se reunié en la casa de Lidia, vendedora de telas de parpura. El hecho de que
Pablo la visitara (muy probablemente con los magistrados) durante su camino fuera de la
ciudad indica que ella era lider en la iglesia (Hch 16.35—40). Uno de los dos puertos de
la ciudad de Corinto era Cencrea. La iglesia estuvo dirigida por Febe (Ro 16.1-2), a la
que se llamaba diaconisa y prostates (lider). Mientras tanto, en Corinto, Pablo vivid con
Aquila y Priscila (Hch 18.1-4). Priscilla era «profesora de teologia», quien, junto a su
esposo, ensefid al famoso Apolos (Hch 18.26). Tras vivir con esta pareja cristiana
eminente durante dieciocho meses, y tenerlos como amigos personales, es imposible
imaginar a Pablo escribiendo una carta a los corintios que estuviera degradando a
Priscilla. Durante mas de un afio habia comido en su mesa. Es muy posible que Priscila
fuese una de las myjeres profetas bajo discusion en esta homilia.
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Entonces, ;qué se infiere del texto con respecto a los hombres y mujeres, y a la
forma en que se presentaban para dirigir la adoracion? Los hombres (parece ser)
jconducian la adoracion con cabeza descubierta! En el rubor embriagador de la libertad
de la ley, las mujeres empezaron a hacer lo mismo. Algunos en la iglesia estaban
molestos y el tema fue contado a Pablo por escrito (7.1). La respuesta facil habria sido:
«Que se abstengan las mujeres de orar y profetizar cuando se reunan en adoraciony». En
cambio, Pablo afirma la rectitud de tener un liderazgo tanto masculino como femenino
para el culto publico. Luego resuelve el problema diciendo a las mujeres lideres que se
cubran la cabeza mientras dirijan la adoracion. Los hombres han de llevar a cabo la
adoracion con la cabeza descubierta. ;Cudl es su argumento?

Pablo empieza con una afirmacion teoldgica de introduccion, que es:

1. 11.3Pero [ge] quiero que sepais que Cristo es la Un principio TEOLOGICO

cabeza [origen] de todo varén, y el vardn es la
cabeza [origen] de la mujer, y Dios la cabeza
[origen] de Cristo.

La palabra griega kefale (cabeza) tiene tres significados.!! Son:

1. el craneo (como en «me duele la cabezay)
2. la autoridad (como en «el St. Jones estd a la cabeza de esta empresay)
3. la fuente (como en «la cabeza del Nilo fluye del Lago Victoriay)

El afio nuevo judio se celebra como Rosh Hashand, «la cabeza del afio». El primer
dia del afio no es «la autoridad sobre» el resto del ano. Mas bien, el afio «se deriva» del
primer dia. En el Antiguno Testamento, «la cabeza [rosh] de la sabiduria es el temor de
Jehova» (Sal 111.10). Las traducciones suelen decir: «El temor de Jehova es el
principio de la sabiduria».

En este fragmento de introduccion, el primer significado no encaja.
Tradicionalmente, muchos cristianos se han decidido por la segunda opcioén y leen
kefale (cabeza) en este texto en el sentido de «autoridad sobre». Pero es totalmente
posible quedarse con el tercer significado de kefale y leer «el origen de». En este caso el
texto se refiere a:

* «El origen de todo hombre es Cristo» (es decir, Cristo es el agente de Dios en la
creacion. En 8.6, Pablo afirma de Jesucristo: «por medio del cual son todas las
cosasy).

* «El origen de la mujer es el hombrey (es decir, Gn 2.21-23). Mujer [ishah] es
«tomada del hombre [ish]».
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* «El origen de Cristo es Dios» (es decir, Cristo es «el Mesias» y el origen del
Mesias es Dios). En el lenguaje de los siglos posteriores: «El Hijo procede del
Padre». Cristo viene de Dios. Esto es como decir: «El origen de la sabiduria es el
temor del Sefior» (Sal 111.10)

Asi como la sabiduria tiene su origen en el temor del Sefior, también la frase «el
origen de Cristo es Dios» puede ser vista como una afirmacion de la fuente divina de la
que Jesus viene, y por tanto una afirmacion de su divinidad.

Esto hace aflorar la cuestion del orden en la creacion. Muchas interpretaciones
conocidas del segundo relato de la creacion (Gn 2.4-25) sefialan que el hombre fue
creado primero y la mujer segunda, y concluyen que el «creado primeroy» significa
«primero en importancia». La dificultad de esta conclusion es que la historia de la
creacion comienza con formas inferiores de vida y pasa a formas mas avanzadas. Si lo
creado anteriormente equivale a lo mas importante, entonces los animales son mas
mmportantes que las personas, las plantas son mas importantes que los animales, jy la
tierra primitiva «desordenada y vacia» es lo mas importante de todo! A pesar de esta
secuencia obvia en la historia de la creacion, la vision tradicional ha afirmado que los
hombres son mas importantes que las mujeres, porque los hombres fueron creados
antes. Los lectores de Pablo citaron probablemente Génesis 2.4-25, y por lo tanto
Pablo parte de su punto de vista en la esperanza de avanzar con su vision particular.

También percibimos que Cristo es mencionado dos veces en este fragmento de
apertura. La tnica otra mencion de Cristo se encuentra cerca del centro, con una sola
referencia a la interdependencia de las mujeres y los hombres «en el Sefior» (fragmento
8). Parece ser que Pablo quiere introducir esta homilia con una fuerte afirmacion
cristologica. El origen del hombre (e indirectamente de la mujer) es Cristo, que es de
Dios. Con ese alegato, Pablo procede a reflexionar sobre el problema.

Como en los casos anteriores de composicion de anillo, exammnamos los diversos
pares de fragmentos que Pablo ofrece a sus lectores comenzando desde el exterior. Los

dos primeros fragmentos y los dos ultimos coincidentes se pueden ver en el esquema
4.1(2).

2. 4Todo vardn que ora o profetiza con la cabeza PRACTICA ECLESIAL

cubierta, afrenta su cabeza. (y surazon)
5Pero toda mujer que ora o profetiza con la

cabeza descubierta, afrenta su cabeza;
3. porque lo mismo es que si se hubiese rapado. EJEMPLO: MUJERES
6Porque si la myjer [profeta] no se cubre, que  (raparse = deshonra/vergiienza)

se corte también el cabello; y sile es
vergonzoso a la mujer cortarse el cabello o
raparse, que se cubra.
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11. 14La naturaleza misma ;no os ensefia que al EJEMPLO: HOMBRES

varén le es deshonroso dejarse crecer el pelo largo = deshonra)
cabello? EJEMPLO: MUJERES

15Por el contrario, a la mujer dejarse crecer el pelo largo = gloria)

cabello le es honroso; porque en lugar de velo

le es dado el cabello. ) ,
12. 16Con todo eso, si alguno quiere ser PRACTICA ECLESIAL

contencioso, nosotros no tenemos tal
costumbre, ni las iglesias de Dios.

Esquema 4.1(2). Fragmentos 2-3 y 11-12 (1 Co 11.4-6, 14-16)

A mediados del siglo XVII, John Lightfoot escribi6:

Era costumbre que los judios no rezaran a menos que sus cabezas [sic]
estuviesen primero cubiertas, y por esta razon; mediante este rito se podian
presentar reverentes, con vergiienza delante de Dios, y sin valor para mostrarse

de frente ante é1.!2

Lightfoot presenta una serie de textos rabinicos para documentar esta afirmacion.
Con esto como modelo judio, ;por qué Pablo pens6 que un hombre con la cabeza
cubierta liderando la adoracion deshonraba a Cristo? Consciente de la larga discusion
sobre esta pregunta, no puedo sino ofrecer mi propio punto de vista. En Oriente Medio,
el funcionario debia cubrirse la cabeza en presencia de su amo. En lo que se refiere a los
funcionarios, este punto de vista estd universalmente extendido y se aplica en toda la
region. Pero Jesus llamd a sus discipulos «amigos» y no «siervos/esclavos» (Jn 15.12—
17). El sirviente/esclavo no sabe lo que hace su sefior. Pero Jesus reveld a sus discipulos
«todo lo que oi de mi Padre» (Jn 15.15). Sin embargo, la estrecha relacion entre Jesus y
sus discipulos alcanza niveles aun mas profundos.

Anteriormente, en el Evangelio de Juan, Jests afirma:

Yo soy el buen pastor.
El buen pastor su vida da por las ovejas. (Jn 10.11).

Tres versos mas tarde se citan las dos lineas con nuevo material en el centro. El
sandwich resultante es:

Yo soy el buen pastor.

y conozco mis ovejas, y las mias me conocen,

asi como el Padre me conoce, y yo conozco al Padre;
el buen pastor su vida da por las ovejas. (Jn 10.14)
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Este nuevo material confirma un asombroso nivel de intimidad entre Jesus y su Padre y

entre Jesus y su rebafio, por causa de la cruz.'® Esto es, la descripcion de la intimidad
entre el Padre y el Hjjo, y el vinculo de intimidad entre el Hijo y su rebafio, va en un
paquete que incluye la accion del buen pastor de dar la vida por sus ovejas. La vision de
Pablo esta en armonia con esta teologia.

Para Pablo, la aplicacion de la rectitud en la comunidad de creyentes (Ro 3.21-31;
5.1-2) tiene que ver con la aceptacion de un estatus inmerecido que un rey o sefior da a
un sirviente indigno. Una vez este estatus es aceptado, el sirviente puede permanecer
«con rostro descubierto» ante el rey. En 2 Corintios 3.12—18, Pablo describe como
Moisés tuvo que ocultar su rostro, «pero cuando se convierte al Sefor, el velo es
quitado [...] Por tanto, nosotros todos, mirando a cara descubierta como en un espejo
la gloria del Sefor, somos transformados de gloria en gloria en la misma imagen, como
por el Espiritu del Sefior» (vv. 16, 18).

Resumiendo, el Senor (el kurios) acepta a sus esclavos/sirvientes como amigos,
afirmando que ya no son meros sirvientes (Jn). Ese mismo Sefior concede a los siervos
el titulo inmerecido de «justoy», y quita el velo de sobre el rostro al morir en la cruz
(Pablo). Mientras esto sucede, ;pueden los siervos responder asumiendo verglienza y
cubrir otra vez sus rostros? Y si lo hacen, ;jno estan deshonrando a ese Sefior? El hijo
prodigo de la pardbola acepta el amor costoso del padre. Acepta ser encontrado (Lc
15.20-24) y se le da la mejor tinica que el padre puede llevar. ;Puede el prodigo luego
dejar a un lado la tinica y aparecer en el banquete de la noche vestido con sus harapos?
Si lo hiciera, ;no deshonraria a su padre? Demasiado para los hombres. ;Qué decir
entonces de las mujeres?

No estamos seguros, pero es posible suponer que para Pablo esto también se
aplica a la myjer... en la congregacion que adora. Pero las profetas que participaban
en el liderazgo del culto tenian una responsabilidad especial. Si una mujer profeta
llevaba el culto (en esa cultura judeorromana) con la cabeza descubierta, todos los ojos
estarian sobre ella (a diferencia de las mujeres sentadas en la congregacion). Su cabeza
descubierta podria ser vista por algunos como una exposicion mapropiada. El Talmud
babilonico registra un dicho de Rabi Shesheth (siglo III o IV) que dice: «El cabello de
una mujer es una incitacion sexual, como se suele decir: Tu cabello es como manada

de cabras [Cantares 4.1]».'* Estas actitudes son muy antiguas y persisten a lo largo de
Oriente Medio, en las zonas conservadoras, hasta nuestros dias.

Ademas, volviendo al segundo relato de la creacion, su «origen» humano era el
varon (Gn 2.21-23). Es posible (segin la RsV) leer «su cabeza» (fragmento 2) en el
sentido de «su marido». Visto de esta manera, dicho marido estaria muy avergonzado
por tener a su esposa con la cabeza descubierta conduciendo a la congregacion en la
alabanza. Seria como un marido moderno que ve a su mujer guiando la adoracion con
un vestido demasiado apretado y escotado.

Pablo podria haber dicho sencillamente: «Sobre las mujeres que llevan el culto, es
un tema demasiado complicado. Mejor que se queden sentadas con la congregaciony.

En cambio, su indicacion es:
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iMujeres profetas, adelante! La iglesia necesita su ministerio profético. Pero,
por favor, se lo ruego, cubran sus cabezas cuando profeticen para que la
congregacion no se distraiga de su palabra profética. Su mensaje es lo que
mmporta, y eso es lo que queremos que la gente escuche y recuerde.

Pablo continia a esta indicacion diciéndoles a sus lectores en el fragmento 3.

Mujeres profetas, sino les gusta esta sugerencia, hay una segunda alternativa.
Cortarse el pelo, y problema resuelto. Si ustedes no se sienten cémodas
haciéndolo, consideren por favor mi primera propuesta.

El fragmento 11 coincide con la solucion del corte de pelo ofrecida en el fragmento
3. Sin duda, observar la intencionada conexion entre 3 y 11 es clave para entender el
fragmento 11. Pablo contintia con la discusion de «raparse» (fragmento 3) y recuerda a
sus lectores (en el fragmento 11) que se espera de las mujeres que lleven el pelo largo.
Cuando los hombres se dejan crecer el pelo, se deshonran a si mismos (en esta
cultura).!> Pero no asi las mujeres. Para las mujeres, el pelo es su gloria. No te lo cortes,
suplica, pues te harfa parecer como un hombre. Su solucion es simple: cubrir el cabello
(no la cara) al dirigir la adoracion. Ese cabello puede mostrarse en el momento
apropiado a las personas adecuadas y el problema es resuelto de manera sencilla y
honorable.

Finalmente, en el fragmento 12 Pablo cierra la indicacion que presentd en el
fragmento 2 diciendo a sus lectores que el modelo de los profetas masculinos (con la
cabeza descubierta) y profetisas (con la cabeza cubierta) es el codigo de vestimenta de
liderazgo en la adoracion seguido por todas las iglesias y es el tinico modelo elogiable.
El parece pedir: «Por favor, no se peleen por un problema de facil solucion.

El tercer envoltorio de dos fragmentos coincidentes incluye los fragmentos 4 y 10
[ver Esquema 4.1(3)].

4. 7Porque el varon no debe cubrirse la cabeza, HOMBRE = NO CUBRIRSE

pues ¢l es imagen y gloria de Dios; pero la (Gn 1.27)
mujer es gloria del varon.

10. 13Juzgad vosotros mismos: ;Es propio que la ~ MUJERES: CUBIERTAS
mujer ore a Dios sin cubrirse la cabeza?

Esquema 4.1(3). Fragmentos 4 y 10 (1 Co 11.7, 13)
Estos dos fragmentos necesitan un «manual para perplejos». Entiendo una parte de

lo que Pablo esta diciendo, pero en medio de los desacuerdos y confusion de la
literatura actual, no veo camino despejado para considerar el fragmento 4 como un
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todo. Lo que sigue, sin embargo, es claro para mi:

1. Pablo comienza con los datos teoldgicos de la segunda historia de la creacion
que aparece en Génesis 2.21-23, probablemente porque al menos algunos de sus
lectores estaban usando ese texto para marginar a las mujeres. A continuacion, introduce
ideas de Génesis 1.26-27, donde Dios creé a vardn y hembra juntos yambos se
convirtieron en /a imagen de Dios. Pablo afirma que el hombre es a imagen de Dios,
pero no que la mujer es «a la imagen del hombrey. Tal declaracion adulteraria Génesis
1.26, donde «la humanidad» (en hebreo: adam) es a imagen y semejanza de Dios. Pablo
asume que las myjeres (por supuesto) son también imagen de Dios, como Génesis 1.26
afirma.

2. «La muyjer es la gloria del hombre» puede significar: «la mujer es la gloria de la
humanidad». Fue creada como climax final en la historia de la creacion. Dios comenzo
con la luz. Continué6 creando el agua, la tierra, las plantas, los p4jaros, los animales, el
hombre y finalmente la mujer. Como se ha sefalado, el proceso estaba en una escala
ascendente que menciona la creacion del hombre (de pasada) y alcanza su punto
culminante en la creacion de la mujer que es la «gloria del hombre [humano]». Cuando
los fieles ven a un hombre que conduce la adoracion (sin cubrirse la cabeza) de manera
apropiada podrian pensar: Cudan grande es nuestro Dios, que creo al ser humano .
Pero cuando miran a una mujer que conduce el culto (sin cubrirse la cabeza) podria
ocurrirseles: Qué grande es la culminacion de la creacion. En lugar de contemplar al
Creador, podrian (;?) mentalmente reflexionar a su vez sobre la creacion. Al descubrir
su cabello (en esta cultura) la mujer hace especial hincapié en su género.

3. Pablo esta claramente trabajando atn en su solucion propuesta. El les dice: «Los
hombres (mientras conducen la adoracion) no cubran sus cabezas. Las mujeres
(mientras dirijan la adoracion) cubran sus cabezasy.

Mas alla de estos tres aspectos del texto hay un misterio que todavia tengo que
analizar.

El fragmento coincidente 10 es sencillo (y aun mas a la luz de los fragmentos 5-9).
El foco central del 4 es: «Los hombres no deben cubrir sus cabezas». Esto coincide en
el fragmento 10 con el supuesto: «Las mujeres deben cubrir su cabezasy. Los dos
juntos forman la solucién propuesta por Pablo. ;Creian realmente los corintios que era
de mterés para la iglesia, viviendo en un contexto judio y romano/griego, tener o no a
muyjeres dirigiendo la alabanza con la cabeza descubierta? jSeguramente no! Esto nos
lleva al centro de cinco fragmentos de la homilia [ver esquema 4.1(4)].

5. 8Porque el varon no procede de la [of] muyjer, HOMBRE: No de la mujer

sino [alla] la mujer del [ek] varon, Mujer del hombre (Gn 2.21)
6. 9y tampoco el varon fue creado por causa de la DEPENDENCIA

[dia] mujer, sino la myjer por causa del [dia] (Gn2.18)

varon.
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7. 10Por lo [j4] cual la mujer debe tener sefialde  AUTORIDAD

autoridad sobre su cabeza, por causa [dia] de

los angeles.
8. 11Pero [plen] en el Sefior, niel varones smla ~ DEPENDENCIA

muyjer, ni la mujer sin el varon;

9. 2porque asi como la myjer procede del [¢f] MUIJER: del hombre y
varon, también el varén [nace] de la [dia] mujer; @ traves de la mujer
pero todo procede de [ek] Dios. (Gn 1.27)

Esquema 4.1(4). Fragmentos 5-9 (1 Co 11.8-12)

El climax central de la homilia es el fragmento 7, examinado abajo.

Los fragmentos 5 y 9 estan tan cuidadosamente relacionados que si los fragmentos
6—8 se perdieran, nadie notaria su ausencia [ver esquema 4.1(5)].

5. 8Porque el varoén no procede de la [¢f] mujer, HOMBRE: No de la mujer
sino [alla] la mujer del [ek] varon. Mujer del hombre (Gn 2.21)

9. Zporque asi como la myjer procede del [¢f] MUIJER: del hombre y a través de

varon, también el varén [nace] de la [dia] mujer; la mujer
pero todo procede de [ek] Dios. (Gn 1.27)

Esquema 4.1(5). Fragmentos 5 y9 (1 Co 11.8, 12)

Esta coincidencia precisa de fragmentos separados es un signo claro de un autor
muy habil con el uso de la composicion de anillo. Pablo abre el fragmento 9 repitiendo lo
que dijo en el fragmento 5 y contintia sefialando la interdependencia del hombre y la
muyjer. La logica de enlace encadenado utilizada aqui es muy fuerte. Al parecer, algunos
en la iglesia pensaban que la mujer era mferior porque fue sacada del costado de Adan
(Gn 2.21-23). Pablo disiente, explicaindole a sus lectores masculinos:

Es cierto que la mujer fue creada del hombre (4), pero ;de donde vienen? Sus
madres vinieron antes y ustedes fueron sacados de su cuerpo (8), asi que ;qué estamos
discutiendo? La hembra salid del cuerpo del vardn, y todos los varones (desde Adan)
han salido del cuerpo de una mujer. La conclusion del tema es que «todas las cosas
(tanto hombres como mujeres) vienen de Dios» (Gn 1.27).

Pablo sabe que sus lectores conocen plenamente el segundo relato de la creacion en
Génesis 2.21-23. Mencionando el texto, Pablo mtroduce habiimente datos teoldgicos
del primer relato registrado en Génesis 1.26-28.

Luego, en los tres fragmentos centrales reafirma su argumento [ver esquema
4.1(6)].

6. 9y tampoco el varon fue creado por causa de DEPENDENCIA
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[dia] la myjer, sino la mujer por causa del [dia] (Gn 2.18)
varon.
7. 10Por [4j4] lo cual la mujer debe tener sefialde ~ AUTORIDAD
autoridad sobre su cabeza, por causa [dia] de
los angeles.
8. 11Pero [plen] en el Sefior, niel varones smla ~ DEPENDENCIA

mujer, ni la mujer sin el varon;

Esquema 4.1(6). Fragmentos 68 (1 Co 11.9-11)

La primera clave para estas siete lineas es la preposicion griega dia, que aparece
cuatro veces consecutivas. Las cuatro estan en el mismo caso y deben leerse juntas. El
traductor puede traducir esta preposicion como «para» o «por causa de». Durante siglos
hemos utilizado «para» en los dos primeros casos de dia, pero traducido los dos ultimos
como «por causa de». Muchas traducciones nos dan por tanto la forma:

6. %y tampoco el varon fue creado parg [dig] la mujer, sino la mujer parq [dial €l

varon.

7. 10Por cqusa de esto [dial la mujer debe tener sefal de autoridad sobre su cabeza,

por causa [dia] de los angeles.

Esta traduccion ha tenido gran influencia en la comprension tanto de hombres como
de mujeres del lugar de esta ultima en el esquema cristiano de las cosas. ;Por qué
tenemos mujeres? Dios las ha creado, contnta el argumento, para los hombres, es
decir, para servir a los hombres. En la actualidad he leido libros enteros (escritos por
mujeres) que toman esta traduccion como una piedra de toque para entender el lugar
biblico «apropiado» de las myjeres cristianas en la familia, en la iglesia y en la sociedad.

La dificultad de este punto de vista es que se encuentra asentado sobre una
traduccion particular del texto, no sobre el texto mismo. Esta interpretacion traduce
la preposicion griega dia como «para» (en las dos primeras lineas) e inmediatamente lee
la misma palabra como «por causa de» (en las dos lineas siguientes). Esta vision
confirma plenamente que dia en este texto puede ser traducida como «por causa dey.
Pero ;qué ocurre si «por causa de» es elegida como la traduccion para las cuatro
ocasiones en que aparece la preposicion? Escogiendo esta opcion, el texto se leeria:

6. %y tampoco el varon fue creado por causa de [dial la mujer, sino la mujer poy

causa del [ek] varon.

7. 10por causa de |dia] lo cual la mujer debe tener sefial de autoridad sobre su
cabeza, por causa de [dia] los angeles.
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Ahora el fragmento 6 se refiere a la historia del Génesis de Adan y Eva (Gn 2.18).
No fue Eva la que se encontraba sola, incapaz de gestionar las cosas y necesitaba
ayuda. En cambio, fue Addn el que no podia conducirse solo. Eva fue creada después
como ‘ezera. La palabra ‘ezera se utiliza a menudo para Dios, cuando Dios viene a
ayudar o salvar a Israel. Aparece en el nombre el-’ezer (que en griego se convierte en
Léazaro), es decir, «a quien Dios ayuda/salva». La palabra ‘ezera no se refiere a un
asistente humilde, sino a una figura poderosa que viene a ayudar/salvar a alguien que esta
en problemas.

Desde esta perspectiva, nuestra comprension del texto y de la vision de Pablo de
las mujeres se transforma. Las mujeres, para Pablo, no fueron creadas «para los
hombresy, es decir, para su cama y comida. Mas bien, las mujeres, como descendientes
de Eva, fueron colocadas por Dios en la escena humana como los fuertes que vienen a
ayudar/salvar a los necesitados (los hombres). En esta lectura del texto, el Pablo de
Medio Oriente machista desaparece. En su lugar, emerge como una figura compasiva
que osadamente afirma la igualdad y la interdependencia mutua de los hombres y
muyjeres en el nuevo pacto. Yo diria que esto es el corazon de lo que Pablo tenia que
decir en los cinco fragmentos que conforman el centro de esta homilia. Esta lectura del
texto ayuda a explicar por qué las mujeres griegas de alta posicion se sintieron atraidas
por el mensaje de Pablo y por qué se unieron al movimiento que ¢l representaba.

Los fragmentos 6 y 8 se presentan a menudo como opuestos, cuando deberian ser
contemplados como dos aspectos de un mismo tema. El fragmento 8 se inicia con el
griego plen, palabra que puede significar «mas especificamente» o «en cualquier caso.
El BAGD explica esta palabra como «la ruptura de una discusion y énfasis en lo
importante».'® Alla, la palabra griega comtn para un cambio, aparece (introduciendo un
contraste) en la segunda linea del fragmento 5. Aqui, en la apertura del fragmento 8,
plen llama la atencién a «lo importante» de la discusion anterior. Por lo tanto, lo que
Pablo esta diciendo es:

Las mujeres (como Eva) fueron creadas debido a los hombres (como Adan),
que necesitaban ayuda (6).

Mas especificamente [plen], lo que quiero decir es que en el Sefior los
hombres y las mujeres son mutuamente mterdependientes (8).

La misma afirmacion de la interdependencia del hombre y la mujer aparecié en la
discusion de Pablo sobre el matrimonio cristiano (7.2-5). Aqui, la interdependencia se
amplia para aplicarse a los hombres y mujeres en Cristo en su vida en comin en la
iglesia.

Por tltimo, ;como hemos de entender «autoridad en su cabeza» y «por causa de los
angeles», que aparecen en el fragmento 77 Inicialmente, la primera linea del fragmento 7
dice «por causa de esto», y la palabra esto se refiere de nuevo a la historia de la
creacion cuando la mujer fue creada para ayudar/guardar al sufrido hombre solitario. La
muyjer era la heroina de la historia hasta ese momento. Recordando sus origenes nobles,
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Pablo afirma que ella debe «tener exousia [autoridad] en su cabeza». Adan era
El-"ezer, es dectr, era Lazaro, «aquel a quien Dios ha ayudado». ;Y como hizo Dios
para ayudarlo? Mediante el envio de una ‘ezera (una ayudante: es decir, Eva), y por
esta razon la mujer debe tener senal de autoridad sobre su cabeza cuando se profetiza
en la adoracion ante la congregacion. Cuando la reina Isabel II lleva una corona, esa
corona es un simbolo de su autoridad. Para Pablo, el mismo supuesto se aplicaba a las
mujeres profetas que llevaban a la congregacion a la adoracion. Tenia la intencion de
que vieran la cabeza cubierta como simbolo visible de su autoridad para proclamar la
palabra profética a la congregacion.

Morna Hooker, de la Universidad de Cambridge, ha argumentado que el fondo de
este texto es rabinico, y que en estos circulos «en cierta medida la autoridad en el orden
de la creacion habia recaido en ellos [los angeles], y por lo tanto deberiamos esperar de
ellos que se preocuparan de ver que el orden de cosas establecidas en la creacion se

mantenia».!’ La cobertura principal para las mujeres profetas era un signo de su exousia
(autoridad) en la comunidad, cuando se unian a los hombres en la direccion de la
adoracion de los fieles.

En este sentido, Midras Rabbah Génesis habla del primer sabado al final de los seis
dias de la creacion. El texto dice: «Cuando el sol se puso en la noche del sdbado, la luz
siguid brillando, con lo que todos comenzaron a alabar, como estd escrito, bajo todos

los cielos cantan alabanzas a EI (Job XXXVII, 3)».18

Adan y Eva podrian haberse unido, pero fueron los dngeles los cantantes principales
de esa efusion de alabanza «bajo los cielos». Pablo ya habia afirmado que los angeles
vigilaban las actividades de los apostoles (4.9). Asi que, aqui, los angeles presentes en la
creacion todavia estaban de servicio, observando la vida de la iglesia, y con ganas de
alabar a Dios por su nueva creacion.

Pero puede haber algo mas importante en las siete lineas que componen el climax
de esta homilia. El himno de Pablo a la cruz (1.17—2.2) envolvia trece fragmentos (con
tres notas adicionales). En el centro de esa homilia hay un arte poético notable. La
misma atencion especial al centro parece estar en funcion aqui. Las siete lineas no solo
conforman los tres fragmentos que acabamos de examinar. También tienen sentido
cuando se ven como un patron retdrico miniprofético [ver esquema 4.1(7)].

1. el varon no fue creado por causa de la [dia] El hombre no por causa de la
mujer, mujer

2. sino la myjer por causa del [dia] vardn. La mujer por causa del hombre
3. Por causa [dia] de esto (la creacion) Debido a (la creacion)

4. la mujer debe llevar autoridad sobre su cabeza, Mujer-Autoridad

5. debido a [dia] los angeles. Debido a (la creacion)

6. Mas especificamente, la mujer no es La mujer no es independiente
independiente del hombre El hombre no es independiente de
7. ni el hombre independiente de la mujer en e/ la mujer
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Senor;

Esquema 4.1(7). Fragmentos 6—8 (1 Co 11.9-11)

Este conjunto cuidadosamente escrito de siete lineas exhibe un contrapunto. Las
siete lineas se dividen en tres fragmentos (6—8) que encajan en la composicion general
de la homilia. Al mismo tiempo, las lineas siguen el patron de la retdrica profética vista
anteriormente. La tercera linea «por causa de esto» significa: «Debido al gran
acontecimiento de la creacion visto y alabado por los angeles». Con esta lectura de la
linea 3, el lector estd preparado para contemplar y entender los angeles que aparecen en
la linea 5. El climax en el centro afirma a las mujeres en el liderazgo del culto y les da una
sefial de su autoridad.

En resumen, los rabinos argumentaron que la creacion fue un hecho tan asombroso
que debia haber una audiencia para alabar a Dios por este logro maravilloso. ;Quién
estaba alli para hacerlo? Respuesta: los angeles fueron testigos de la creacion y cantaron
alabanzas a Dios. Aun asi, Pablo parece referirse a la presencia de esos mismos angeles
alrededor de la nueva creacion de Dios: la iglesia, el nuevo templo. Ellos estaban alli por
la misma razodn, alabando a Dios por este maravilloso acto (a este respecto, cada una de
las siete iglesias en el libro de Apocalipsis tenia un angel que velaba por ellas
[Apocalipsis 2—3]). Asimismo, una parte de esta nueva creacion es la restauracion de la
igualdad y la interdependencia mutua entre hombres y mujeres en Cristo (se presenta en
este texto). Asi, Pablo dice a los cormtios (y a toda la iglesia):

Que los hombres y las mujeres contintien orando y profetizando... solo que las
damas, por favor, jsean razonables! jCubranse la cabeza mientras lo hacen!
No envien una sefial equivocada a los fieles, hombres y mujeres. No les
distraigan con su hermoso cabello. Si no les gusta mi solucion, tengo una
alternativa. Rapense (fragmento 3). Apareciendo calvas se resuelve el
problema. Si no desean ir por ese camino, entonces ;jpor qué no darle una
oportunidad a mi sugerencia? Cubrirse la cabeza cuando dirjan la adoracién
no es algo degradante. Eva ayudo a Adan en su debilidad y necesidad.
Hombres y mujeres se necesitan mutuamente. Dejen que el velo sea una sefial
de autoridad de las profetisas para ejercer sus dones en el liderazgo junto con
los profetas masculinos. Héaganlo por causa de los angeles. Los éangeles
alabaron a Dios en la primera creacion. Alaben el hecho maravilloso de su
estado restaurado en la nueva creacion, y dejen que la imagen del Dios segin
la cual fueron creados brille a través de su palabra profética. De esta manera
ustedes conservaran el papel de liderazgo que les corresponde y no distraeran
o perturbardn a la congregacion en el proceso.

Deben saber que el cabello de una mujer expuesta en ptblico esta visto
como un escandalo en los sectores de la sociedad donde viven. No estoy
pidiendo que cubran sus cabezas cada vez que salgan de casa. Mi sugerencia
solo se aplica cuando estan guiando el culto y todos los 0jos estan puestos en

294



Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

ustedes. Pido sensibilidad hacia su entorno cultural. El amor por la armonia en
la iglesia debe ser un aspecto clave de como ejercer su nueva libertad.

Bien, jcomo serfa esta indicacion con respecto a la vestimenta de los lideres de
alabanza para los que viven en el siglo XXI? No vivimos en el Corinto del primer siglo.
Sin embargo, hay importantes principios teologicos afirmados en el texto. A los hombres
y a las myjeres de cualquier época, oigo a Pablo decirles:

Los hombres y las mujeres tienen dones que comparten juntos, y la profecia es
uno de ellos (Hch 2.17—18). Las personas con estos dones deben participar
juntas en el liderazgo de la adoracion. Al hacerlo, no se vistan de un modo que
desemboque en incomprension o de alguna manera reste valor a la tarea de
reunir a los fieles en la presencia de Dios. Tanto las mujeres como los hombres
son creados a imagen de Dios. Dejen que el foco esté puesto en Dios, no en si
mismos. En el Sefor todos son iguales e interdependientes entre si. Dejen que
los angeles se regocijen una vez mas.

En conclusion, se puede leer aqui una discusion teoldgica bien afinada sobre el lugar
de los hombres y las myjeres en el liderazgo cristiano que necesita ser despojada de
algunos antiguos prejuicios, a fin de que su intencion original pueda brillar con gracia y
poder. Pero este no era el tinico problema en Corinto relacionado con la adoracion. Su
celebracion de la Santa Cena era un desastre. De este tema nos ocuparemos ahora.

1. Las versiones en inglés suelen matizar «elogio» con «aclamacion». Las versiones
hebrea y arabe de los tltimos seiscientos afios han mantenido firmemente la palabra
elogio.

2. La Misnd es una coleccion de dichos de 148 célebres rabinos judios, de entre el afio
50 A.c. al 200 A.p. Editada por Yehudah Hanasi aproximadamente en el 200 A.D., es la
recopilacion mas temprana de esos dichos.

3. Misna, 'Abot 1:1 (traduccion mia).
4. Robert Jewett, Dating Paul’s Life (Londres: SCM Press, 1979).

5. La literatura sobre este pasaje es amplisima. Thiselton enumera mas de ochenta
articulos recientes solo sobre estos versos. Su amplia discusion es profunda y completa,
y altamente recomendable para quien busque una presentacion técnica del debate actual.
Ver Thiselton, First Epistle, pp. 799—-848.

6. Al parecer, Pablo habia aprobado este principio (ver 6.12; 10.23).
7. Lightfoot, First Corinthians, pp. 231-41.

8. Misna, Ketubbot 6:6 (Danby, p. 255).

9. Thiselton, First Epistle, p. 801.
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10. Dion Criso6stomo, Discursos 8:5—10, citado en Jerome Murphy-O’Connor, St.
Paul’s Corinth: Texts and Archaeology (Collegeville, MN: Liturgical Press, 2002), p.
100 [Discursos (Madrid: Gredos, 1988)].

11. Para una discusion mas extensa de esta palabra ver Thiselton, First Epistle, pp.
812-22.

12. Lightfoot, First Corinthians, pp. 229-30.

13. La palabra biblica para conocer es la misma que para relacion marital. Implica un
intimo conocimiento personal.

14. Talmud babilonico, Berakot 14a.

15. Juan Damasceno (h. 750) visitd Constantinopla y quedé impresionado por lo que
vio. «LLas mujeres ian sin cubrirse y mostraban sus miembros de un modo provocativo
y deliberadamente sensual. Los jovenes crecian afeminados y se dejaban crecer el pelo»
(citado en Willam Dalrymple, From the Holy Mountain [Nueva York: Henry Holt,
1997], p. 37; ver también Kenneth E. Bailey, Jesus a través de los ojos del Medio
Oriente [Nashville: Grupo Nelson], pp. 248—49).

16. BAGD, p. 669. Cp. LSJ, A Greek-English Lexicon, p. 1419.

17. Morna D. Hooker, «Authority on her Head: An examination of I Cor. XI.10», New
Testament Studies 10 (1963—1964), p. 412.

18. Midrash Rabbah, Genesis, 1.12.6 (Londres: Soncino Press, 1983), p. 92.
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4.2

Orden en la adoracion
Sacramento, la Santa Cena

1 CorinTIOS 11.17-34

EN 11.17-34, PABLO ENTREGA un homilia en tres partes sobre la Cena del Sefor. El
texto completo se expone en el esquema 4.2(1).

A. Hambre, embriaguez, disensiones: no es la Cena del Seiior (11.17-22)

1. 7Pero al anunciaros esto que sigue, 50 os NO ALABO
alabo; porque no os congregdis para lo mejor, S€ congregan
sino para lo peor.

2. 18Pues en primer lugar, cuando 0s yeynis como IGLESIA
iglesia, 0igo que hay entre vosotros divisiones; Divisiones

3. yenparte lo creo. DISENSIONES
19Porque es preciso que entre vosotros haya
disensiones, para que se hagan manifiestos entre
vosotros los que son aprobados.

4. 20Cuando, pues, 0s yeynis VOSOLros, esto o ¢s REUNION
comer la cena del Sefior. No es la Cena del Sefior

5. 21Porque al comer, cada uno se adelanta a tomar HAMBRE y EMBRIAGUEZ
su propia cena; y uno tiene hambre, y otro se

embriaga.
22Pyes qué, {no tenéis casas en que Comais y
bebais?

6. (O menospreciais la iglesia de Dios, y IGLESIA
avergonzais a los que no tienen nada? Humillacion

7. ¢Qué os diré? ;Os alabaré? En esto no os NO ALABANZA
alabo. Para ustedes
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B bepisadicion recibiga; o Ceng del 3enge(11235284 o RECIBIO
he ensernado: Y entregod

2. Que el Sefior Jests, la noche que fue entregado, JESUS
La noche que fue

traicionado
3. tomo pan; 24y habiendo dado gracias, lo partio, TOMO PAN
y dijo: Parti6 y dijO:
4. Tomad, comed; esto es mi cuerpo que por MI CUERPO
vosotros es partido; haced esto en memoria de  Memoria
mi.
5. 25Asimismo tom6 también la copa, después de  TOMO LA COPA
haber cenado, diciendo: Diciendo:

6. Esta copa es el nuevo pacto en mi sangre; haced MI SANGRE
esto todas las veces que la bebiereis, en memoria Memoria
de mi.

7. 26Asi, pues, todas las veces que comiereis este PAN Y COPA

pan, y bebiereis esta copa, la muerte del Sefior ~ Proclamacion
anuncidis hasta que él venga. Hasta que ¢l venga

C. Examen/juicio y discernimiento del cuerpo (11.27-34)

1. 27De manera que cualquiera que comiere este =~ COME
pan o bebiere esta copa del Sefor Culpado
indignamente, serd culpado del cuerpo y de la
sangre del Serior.

2. 28Por tanto, pruébese cada uno a si mismo» Y PRUEBESE
coma asi del pan, y beba de la copa. A simismo

3. 29Porque el que come y bebe indignamente, sin = JUICIO

discernir el cuerpo del Sefor, juicio comey ~ Parasi
bebe para si.

4. 30Por lo cual hay muchos enfermos y debilitados DEBILES/ENFERMOS

entre vosotros, y muchos duermen. Muertos
5. 318i, pues, 108 examindsemos a nosotros JUZGAR
mismos, no seriamos juzgados; Nosotros mismos

6. 32mas siendo jyzgados, Somos castigados por el JUZGADOS
Sefior, para que no seamos condenados conel Por el Sefior
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mundo.
7. 33Asi que, hermanos mios, cuando os reunisa ~ COMER

comer, esperaos unos a otros. Juicio
34aSi alguno tuviere jgmpre, COMA €N SU Casa,

para que no os reundis para juicio.

8. 34bLas demids cosas las pondré en orden cuando yo fuere. (4suntos privados de

los corintios)

Esquema 4.2(1). Irregularidades en la adoracion y la Cena del Sefior (1 Co 11.17-34)

RETORICA

La maestria creativa de Pablo entra en accion otra vez. Si estuviéramos organizando los
componentes de esta homilia, presentariamos todos los aspectos negativos y luego
pasariamos a los aspectos positivos. Nuestro texto se ordenaria asi:

1. (-) Sus llamadas celebraciones de la Cena del Sefior son exposiciones horribles
de las disensiones, la embriaguez y la humillacion de los pobres.

2. (-) Estas acciones y el fracaso al juzgarse ustedes mismos les han dejado
enfermos y moribundos.

3. (+) Es necesario recordar e imitar la institucion de la Santa Cena que yo recibi
del Sefior y entregué a ustedes, que es: «El Sefor, la noche en que fue entregado,
etc.

Usando la composicion de anillo, Pablo prefiere un esquema A-B-A que afirma:

Sus celebraciones de la Santa Cena son un desastre... llenas de embriaguez y
peleas.

Aqui esta la tradicion que les transmiti a ustedes.

Sus celebraciones de la Santa Cena son un desastre. jSean autocriticos y
reformense!

En Isaias, como ya observamos, el centro culminante de una homilia estaba
compuesto a veces por una referencia a una tradicion sagrada anterior.! Pablo pone

siete veces algin texto del Antiguo Testamento en el centro de una homilia.” Siguiendo
este modelo, en seis ocasiones coloca una tradicion de la iglesia temprana a la mitad

de su discurso.® Este texto sobre la Santa Cena es uno de ellos. Sin embargo, el estilo
de la homilia en su conjunto es tnico.

Cada una de las tres secciones que componen esta homilia tiene siete fragmentos
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[ver Esquema 4.2(1)]. El primero (A) es un ejemplo clasico del modelo de retorica
profética. A continuacion, las «palabras de la istitucion» (B) pueden verse ver como
una correspondencia aproximada a siete fragmentos que se parecen un poco a la

secuencia lineal* La seccion final (C) de nuevo tiene siete fragmentos, pero con un
modelo cambiado de mversion. El climax de la homilia completo es «las palabras de la
mstitucion» (B). Los puntos culminantes de A 'y C aparecen en sus centros respectivos.
El texto se repetird para una facil referencia en cada seccion.

COMENTARIO

La homilia se micia con:

1. 17Pero al anunciaros esto que sigue, 50 os NO ALABO
alabo; porque no os congregdis para lo mejor, S€ congregan
sino para lo peor.

2. 18Pues en primer lugar, cuando 0s yeynis como IGLESIA
iglesia, 0igo que hay entre vosotros divisiones; ~Divisiones

3. yenparte lo creo. DISENSIONES
19Porque es preciso que entre vosotros haya
disensiones, para que se hagan manifiestos entre
vosotros los que son aprobados.

4. 20Cuando, pues, 0S yeynis VOSOLros, esto ;o ¢s REUNION
comer la cena del Sefior. No es la Cena del Sefior

5. 21Porque al comer, cada uno se adelanta a tomar HAMBRE y EMBRIAGUEZ
su propia cena; y uno tiene hambre, y otro se

embriaga.
22Pyes qué, ¢ no tenéis casas en que Comais y
bebais?

6. (O menospreciais la iglesia de Dios, y IGLESIA
avergonzais a los que no tienen nada? Humillacion

7. (Qué os diré? ;Os alabaré? En esto no os NO ALABANZA
alabo. Para ustedes

Esquema 4.2(2). Seccion A (1 Co 11.17-22)
El estilo tradicional que conecta el inicio, el centro y el final aparece en la seccion A

[ver esquema 4.2(3)]. Estos tres fragmentos proveen el marco en el que la homilia se
construye. Resumiendo, son:
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1. 17No 0s glabo; cuando o5 congregdis

4. 20Cuando, pues, 0S yeynis VOSOtros, €sto ;0 es COMET [y cena del Seiior

7. 22¢;0s glabaré? NO os alabo-

Esquema 4.2(3). Fragmentos 1, 4, 7 (1 Co 11.17, 20, 22)

Estos tres fragmentos estan tan estrechamente ligados que por si solos cobran un
sentido perfecto. No puedo alabarles (fragmentos 1, 7), porque sus celebraciones de la
Santa Cena «no son la Cena del Sefior» (fragmento 4). Los otros cuatro fragmentos
completan el marco creado por estos tres.

Los fragmentos 2 y 6 se concentran en la iglesia. Hay divisiones (fragmento 2). Sin
embargo, estas no son las divisiones que se mencionan en 1.10-16. Los problemas son
mas profundos e inquietantes. Por sus acciones estan «despreciando a la iglesia de Dios»
y «humillando a los que no tienen nada» (fragmento 6). Es un lenguaje fuerte. Como
Murphy-O’Connor han escrito: «La unidad de la iglesia es algo mas que la yuxtaposicion
fisica en un espacio determinado [...] con su comportamiento, ademas de humillar a los
desposeidos, muestran que poseen una verdadera comunidad en el menosprecio (V.

22)».> Pablo expone el hecho de que han distinguido entre el rico satisfecho y el
hambriento pobre, pero sin conciencia de lo que significa ser «la iglesia de Dios». El
propio sacramento que tenia la intencion de ayudar a crear y mantener su unidad se
habia convertido en una fiesta donde algunos acababan empachados y bebidos, y otros
tenian hambre (fragmento 5) y eran humillados (fragmento 6).

Jests contd una historia que la iglesia ha titulado «Lézaro y el hombre rico» (Lc
16.19-31). En esa pardbola un pobre mendigo llamado Ldzaro languidece sin ser
ayudado a la puerta de un hombre rico. Ambos mueren, y Lazaro se encuentra al lado
de Abraham en un banquete (en el cielo), mientras que el hombre rico se despierta en
los fuegos del infierno. Mientras se desarrolla Ia historia, el lector descubre que la mas
profunda angustia de Lazaro en la tierra no estaba relacionada con sus llagas o su
hambre, sno mas bien con eldolor psiquico de saber que la ayuda que
desesperadamente necesitaba estaba tan solo a unos pocos metros de distancia, y aun
asi no se hallaba disponible. Cada dia, un suntuoso banquete se servia y era devorado
por el rico y sus amigos, mientras que Lazaro estaba solo en la calle. En el cielo €l era
consolado (Lc 16.25). Finalmente, estaba entre Abraham y los angeles, que le amaban
y honraban.® Su agonia habia terminado.

Los desposeidos cristianos de Corinto estaban obligados a sufrir una angustia aun
mayor. A diferencia de Lazaro, se les invitd a ser uno de los comensales, pero para
cuando regresaron del trabajo y llegaron a la iglesia local (por la tarde), la comida ya no
estaba y algunos de los ricos ya estaban borrachos (fragmento 5). Los ricos ociosos
habian llegado temprano y comido toda la comida disponible.

Lo peor de todo es que muchos eran indiferentes al problema. Los pobres y los
ricos estaban en teoria comiendo de la misma mesa, y eso era bueno. Pero ser el
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«templo santo» y el «cuerpo de Cristo» significaba (y significa) que la comunidad sea
transparente con el dolor de cada conocido. Ya que eso no sucedié y los ricos vivian en
la ignorancia del sufrimiento que se infligia a los pobres, las consecuencias fueron
nefastas. El proposito principal de la reunion (la cena) fue asimismo destruido. «No es la
cena del Sefor la que coméisy», escribe Pablo en el climax central de esta primera
seccion (fragmento 4). Llevar a cabo las ordenanzas de la ceremonia no era suficiente.
Pablo aprecia a los denunciantes que le informaron de estas cosas. También le alegrd
que estuviesen discutiendo. Tales desacuerdos indicaban que al menos algunos de los
fieles estaban horrorizados ante lo que sucedia (fragmento 3).

Después de esta dura reprimenda publica, Pablo recita la sagrada tradicion que
habia «recibido» y después «ensefiado» cuando estuvo entre ellos [véase el esquema
4.2(4)].

1. 23Porque yo yecip; del Sefior o que también os  PABLO RECIBIO
he ensernado: Y entregod

2. Que el Sefior Jests, la noche que fue entregado, JESUS
La noche que fue

traicionado
3. tomd pan; 24y habiendo dado gracias, lo partio, TOMO PAN
y dijo: Parti6 y dijjo:
4. Tomad, comed; esto es mi cuerpo que por MI CUERPO
vosotros es partido; haced esto en memoria de  Memoria
mi.
5. 25Asimismo tomé también la copa, después de TOMO LA COPA
haber cenado, diciendo: Diciendo:

6. Esta copa es el nuevo pacto en mi sangre; haced MI SANGRE
esto todas las veces que la bebiereis, en memoria Memoria
de mi.

7. 26Asi, pues, todas las veces que comiereis este  PAN Y COPA

pan, y bebiereis esta copa, la muerte del Sefior ~ Proclamacion
anunciais hasta que él venga. Hasta que €l venga

Esquema 4.2(4). Seccion B (1 Co 11.23-26)

Pablo afirma que esta tradicion fue «recibida del Sefor» (fragmento 1). No hay
necesidad de suponer que Pablo debe haber tenido una vision personal de Jesus en la
que le dictd estas palabras. Para Pablo, «la comunidad» era el cuerpo de Cristo (1 Co

6.15; 8.12; 12.12).7 Al haber recibido esta tradicion del «cuerpo de Cristo» (y de los
testigos que estaban presentes), la habia recibido del Sefior.
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Los seis fragmentos que componen el resto de las palabras de la mstitucion de la
Santa Cena han recibido probablemente mas atencién en la literatura cristiana que
cualquier otro texto a lo largo de los siglos. Se han impreso cientos de miles de palabras
en un intento de penetrar en la medida de lo posible en los misterios de estas palabras
sagradas para los cristianos. Thiselton ofrece cincuenta y una paginas de discusion
académica profunda sobre esta homilia (11.17-34) y con ella una extensa bibliografia de

articulos.® La monografia de Jeremias, La ultima cena: palabras de Jesiis, es un

estudio magistral de diversos y relevantes textos.” Con profinda gratitud por dicho
ejemplo de erudicion, uno recuerda el consejo del predicador en Eclesiastés, quien
escribid: «Dios estd en el cielo, y ti sobre la tierra; por tanto, sean pocas tus palabrasy
(Ec 5.2).

La belleza de un diamante esta relacionada con el hecho de que tiene muchas caras
que arrojan huiz en muchas direcciones. Cualquier intento de forzar la luz en una direccion
ha de destruir el diamante. El misterio de la presencia de Cristo en la eucaristia estd mas
alld de cualquiera de nuestros intentos, aunque heroicos, de explicarlo. He recibido con
alegria la eucaristia de manos de muchos adoradores de los cinco continentes. Entre
ellos hay catolicos latinos, griegos catolicos, ortodoxos antioquianos, ortodoxos coptos,
armenios ortodoxos, evangélicos armenios, evangélicos coptos, anglicanos, luteranos,
presbiterianos, metodistas, episcopalianos, bautistas, pentecostales y otros. Como uno
de mis queridos amigos catdlicos ha dicho: «La voluntad de exclusividad se estd
extinguiendo». Cada uno puede apegarse a su propia tradicion sagrada y ser bendecido
por «el otro» que con nosotros es una parte del cuerpo de Cristo.

Judas estuvo presente en la Santa Cena original. Juan nos dice que durante la cena
Jesus parti6 un pedazo de pan, lo mojé en el plato comin y se lo ofrecio a Judas (Jn
13.26). Este es un acto tradicional del Oriente Medio de bendicion, a menudo utilizado
por una persona para expresar una profunda amistad a otra. El trozo de pan mojado se
ofrece habitualmente con la frase adjunta: «Come esto por mi». Jesus extendio este ritual
de amistad a Judas, quien lo rechazd y luego se retir6 de la mesa. Pedro informa
ominosamente: «y era ya de noche» (Jn 13.30); jclaro que lo era! A pesar de todo,
Jesus senald a Judas y le extendid una profuinda demostraciéon de su amor costoso.
Judas prefiri6 su ya elegido camino de la traicién y la muerte.

La hospitalidad en Oriente Medio es legendaria. En la Biblia se extiende desde la
bienvenida de Abraham a los tres visitantes (Gn 18.1—15) hasta la dltima cena y mas
alla. La idea de que en cualquier lugar en Oriente Medio una familia pueda tener a un
mnvitado hambriento y coma delante de €l sin incluirle en la comida es increible. Decir o
dar a entender que «solo te daremos de comer después de haber sido adoptado en
nuestra familia» es nimaginable para el anfitrion y el huésped. A pesar de todos los
obstaculos, he sido receptor de la luminosa gracia en la «mesa del Sefior» en numerosas
e nolvidables ocasiones. Pero esa es otra historia.

De nuevo, Murphy-O’Connor quizas habla por muchos cuando escribe:

Para Pablo [...] el recuerdo auténtico tiene que ver con el pasado, solo en la
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medida en que es constitutivo del presente y un imperativo para el futuro. Lo
que ¢l quiere evocar es el recuerdo activo del compromiso total con Cristo,
que hace real al pasado en el presente, liberando asi un poder capaz de

modelar el futuro. '?

Esto nos lleva a la tercera seccion de la homilia [ver esquema 4.2(5)].

1. 27De manera que cualquiera que comiere este =~ COME
pan o bebiere esta copa del Sefior Culpado
indignamente, sera culpado del cuerpo y de la
sangre del Sefior.

2. 28Por tanto, pruébese cada uno a si mismo» Y PRUEBESE
coma asi del pan, y beba de la copa. A simismo

3. 29Porque el que come y bebe indignamente, sin  JUICIO
discernir el cuerpo del Sefor, juicio comey  Parasi
bebe para si.

4. 30Por lo cual hay muchos enfermos y debilitados DEBILES/ENFERMOS Muertos
entre vosotros, y muchos duermen.

5. 318i, pues, 108 examindsemos a nosotros JUZGAR
mismos, no seriamos juzgados; Nosotros mismos

6. 32mas siendo jyzgados, Somos castigados por el JUZGADOS
Sefior, para que no seamos condenados conel Por el Sefior
mundo.

7. 33 Asi que, hermanos mios, cuando os reunisa ~ COMER

comer, esperaos unos a otros. Juicio
34aSi alguno tuviere j,mpre, COMA en su casa,

para que no os reundis para juicio.

8. 34bLas demids cosas las pondré en orden cuando yo fuere. (4suntos privados de
los corintios)

Esquema 4.2(5). Seccion C (1 Co 11.27-34)
Una vez mas, la apertura (fragmento 1) y el cierre (fragmento 7) de esta seccion de
la homilia estan vinculados con el centro (fragmento 4). Aparecen vistos en conjunto en

el esquema 4.2(6).

1. 27De manera que cualquiera que comiere este =~ COME
pan o bebiere esta copa del Sefor Culpado
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indignamente, sera culpado del cuerpo y de la
sangre del Serior.

4. 30Por lo cual hay muchos enfermos y debilitados DEBILES/ENFERMOS

entre vosotros, y muchos duermen. Muertos

7. 33Asi que, hermanos mios, cuando os reunisa ~ COMER

comer, €Speraos unos a otros. Juicio
34aSi alguno tuviere j,mpre, COMA en su casa,

para que no os reundis para juicio.

Esquema 4.2 (6). Fragmentos 1, 4, 7 (1 Co 11.27, 30, 33-34)

RETORICA

Si los cuatro fragmentos restantes de la seccion C estuvieran ausentes, los lectores
corintios no notarian la omision. Estos tres fragmentos proveen el contexto, y los
fragmentos 2—3 y 5-6 aportan los detalles. Pero en este caso esos cuatro fragmentos
forman una secuencia lineal.

COMENTARIO

Este texto también ha sido objeto de un intenso escrutinio. En el fragmento 1, la pregunta
es: (Cual es la «manera indigna»? La clave est4 en las comparaciones entre las secciones
A (11.17-22) y C (11.27-34). En la seccion A, los corintios se habian dividido en
grupos. Los ricos llegaban temprano, se comian toda la comida y se emborrachaban.
Los pobres (que tenian que trabajar) venian después, no encontraban nada que comer,
se quedaban con hambre y eran humillados al dejarles de lado. La «iglesia de Dios»
(toda la comunidad cristiana) era «despreciada» durante el proceso. Esta actividad
escandalosa provocaba el calificativo «indignamente» del que Pablo estaba hablando. Al
suceder esto, los corintios fueron «culpados del cuerpo y la sangre del Sefor». Esto era
algo mas que una «falta de respeto a los elementosy», aunque no cabe duda de que eso
formaba parte de lo que Pablo decia. Més bien, estas exageraciones eran una actividad
criminal en contra del «cuerpo» de Cristo, es decir, en contra de la comunidad que era
su cuerpo.

La palabra griega mas importante en el fragmento 1 es enokhos (culpable). La rRsv
ha traducido adecuadamente la palabra por «culpable de profanacion». Las versiones de
Oriente Medio durante los ultimos mil afios y otras mas han utilizado una serie de
palabras muy fuertes para enokhos (culpable). Algunos leen shajab (destruir) o shajib
(destructor). «Culpable contray» aparece junto a «criminal en cuanto a». Khati’a ila
(pecado contra) se utiliza tanto en arabe como en hebreo. Todas estas versiones
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reconocen que algo oscuro y siniestro esta ocurriendo.

El grave pecado recordado no esta relacionado con detalles del estilo de adoracion.
Tampoco se centra en una descripcion rigurosa de la presencia de Cristo en los
elementos. Tiene que ver con el hambre y la embriaguez que «menosprecia a la iglesia» y
«avergiienza a los que no tienen nada» (fragmento 6, seccion A). Hablaremos de esto
después. Los graves resultados negativos de esta actividad se describen en el punto
culminante del centro. Algunos estan enfermos y otros han muerto (C-4). En el aspecto
fisico, comer en exceso y emborracharse puede contribuir a crear problemas de salud.
Pero Pablo, tan misterioso como siempre, sugiere que la naturaleza de su comunion rota
afectaba negativamente a su bienestar espiritual y a su salud fisica.

La recomendacion de Pablo para los ricos insensibles aparece al final del fragmento
7. Si quieren comidas suntuosas que coman en casa. Cuando se retinan para la comida
sacramental, no deben empezar a comer hasta que todos hayan llegado. Solo entonces,
como un auténtico encuentro de la iglesia de Dios, comerian juntos y serian renovados
fisica y espiritualmente.

Los cuatro fragmentos restantes (2—3, 5-6) forman una secuencia lineal [véase el
esquema 4.2(7)].

2. 28Por tanto, pruébese cada uno a st mismo» Y PRUEBESE
coma asi del pan, y beba de la copa. A simismo
3. 29Porque el que come y bebe indignamente, sin ~ JUICIO

discernir el cuerpo del Sefior, juicio comey ~ Parasi
bebe para si.

5. 318i, pues, 108 examindsemos a nosotros JUZGAR
mismos, no seriamos juzgados; Nosotros mismos
6. 32mas siendo jyzgados, Somos castigados por el JUZGADOS

Sefior, para que no seamos condenados conel Por el Sefior
mundo.

Esquema 4.2(7). Fragmentos 2—3 y 5-6 (1 Co 11.28-29, 31-32)

Esta secuencia tiene sentido por si sola. Cada fragmento est4 conectado con aquello
que le precede y con lo que le sigue, como eslabones de una cadena.

«Comer y beber» cierra el fragmento 2 y abre el fragmento 3. El fragmento 3 se
cierra con una autocritica y ese mismo tema abre el fragmento 5. A su vez el fragmento 5
se cierra con una voz pasiva divina que se refiere al juicio del Sefior, siendo el tema que
comienza el fragmento 6. Los dos primeros tratan del juzgarnos a nosotros mismos,
mientras que los otros dos hablan del juicio de Dios sobre nosotros. La precision con
que se construye este conjunto es increible.

Los fragmentos 2 y 3 (junto al 1) han causado una gran y agonizante introspeccion
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en la iglesia a lo largo de los siglos. Es a la luz de la naturaleza de la comunion rota que
Pablo habla de «examinarse a uno mismo», relacionandolo con «discernir el cuerpo».
Seguramente lo que significa esto es: «Recuerden que ustedes entran en esta reunion
como una parte del cuerpo de Cristo que se une para la sanidad, restauracion,
proclamacion y el apoyo». Se pedia a los lectores de Pablo que recordaran que esto no
es una fiesta para beber mas. No es simplemente un acto social para pasar el tiempo con
amigos selectos. No hay un publico que mira una actuacion. Los lideres y los liderados
son todos participantes. Se han unido como cuerpo de Cristo para recordar los
acontecimientos de la salvacion que los crearon como un cuerpo y para proclamar esa
salvacion al mundo.

Cada creyente esta intimamente conectado con otros fieles, y las luchas, alegrias,
temores y fracasos de todos son conocidos y compartidos. Todos vienen como
pecadores necesitados de la gracia, y en esa percepcion compartida hay lugar para
recibir curacion cuando sea necesaria. El Uinico creyente que no es digno de recibir la
comunion es la persona que piensa que es digna de recibirla.

El fragmento 5 es una voz pasiva divina. «No seriamos juzgados» significa «Dios no
nos juzgaray. Este tema continia en el fragmento 6, donde el juicio del Sefior nos
protege de ser juzgados junto con el mundo.

Se adjunta a la homilia una nota personal de Pablo a los corintios (fragmento 8), que
dice: «Las demas cosas las pondré en orden cuando yo fuere». Los corintios le habian
escrito acerca de muchas cosas. Pero sus preguntas orales y escritas no determinaban el
esquema de Pablo. El tenia su propia agenda, y él elegia los temas de importancia para
toda la iglesia (1.2). Los temas que reflejaban los problemas especiales de Corinto los
discutiria con ellos en privado.

Después de haber tratado el tema de los hombres y las mujeres en el liderazgo de la
adoracion (véase el capitulo 4.1) y las desastrosas celebraciones eucaristicas en Corinto
(capitulo 4.2), Pablo estaba dispuesto a tratar una tercera area de confusion en el culto
de la iglesia, la de la naturaleza y el ejercicio de los dones espirituales. De este tema nos
ocuparemos ahora.

1.1s43.16-19; 51.1-3; 65.20-23.

2.1Co 6.13-20; 9.1-12a; 9.12b—15; 10.1-13; 14.13-25; 15.24-28; 15.42-50.
3.1Co 1.17—2.2; 2.7-10; 11.17-34; 14.37-40; 15.1-11; 15.12-20.

4. Eltexto exhibe cierto paralelismo, pero la secuencia lineal es la que parece dominante.
5. Murphy-O’Connor, / Corinthians, p. 111.

6. Ver Kenneth E. Bailey, Jesuis a través de los ojos del Medio Oriente (Nashville,
TN: Grupo Nelson), pp. 378-96.

7. Murphy-O’Connor, [ Corinthians, p. 112.
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8. Thiselton, First Epistle, pp. 848-99.

9. Joachim Jeremias, La ultima cena: palabras de Jesus (Madrid: Ediciones
Cristiandad, 2003).

10. Murphy-O’Connor, / Corinthians, p. 112.

308



Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

4.3

Los dones y la naturaleza del cuerpo

1 CorinTIOS 12.1-30

EN ESTA HomiLia, 12.1-30, Pablo trata el tercer problema relacionado con la
alabanza cubierto en este ensayo [ver esquema 4.3(1)]. Repasando, los tres son:

1. Profetas masculinos y femeninos que guian la alabanza y como deben vestir
(11.2-16).

2. Graves irregularidades en la celebracion de la Santa Cena (11.17-34).

3. Los dones espirituales y la naturaleza del cuerpo (12.1-30).

RETORICA

Esta homilia sobre los dones espirituales es la mas larga de la epistola. Se debe
principalmente a la extensa pardbola del cuerpo humano que ocupa su centro. Con sus
diecinueve fragmentos, la homilia en general es otro ejemplo del formato de salto en
altura. Cuatro fragmentos componen la introduccion (fragmentos 1-4) seguida del tema
de los «muchos dones» (fragmento 5). Pablo vuelve entonces al «cuerpo de Cristoy, con
cuatro apariciones cortas. La pardbola del cuerpo humano estd compuesta por cinco
fragmentos (10—14). Una segunda discusion del «cuerpo de Cristo» (fragmentos 15—17)
aparece seguida de una segunda discusion sobre los «muchos donesy» (fragmentos 18—
19). El esquema es muy simple y puede resumirse como sigue:

1-4 Introduccién

5 Muchos dones

6—9 Elcuerpo de Cristo
10-14 La parabola del cuerpo
15-17 El cuerpo de Cristo

18—19 Muchos dones
El texto de esta tercera discusion se muestra en el esquema 4.3(1).
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12.1No quiero, hermanos, que ignoréis INTRODUCCION
acerca de los dones espirituales. Ignorancia inaceptable
2Sabéeis que cuando erais geptiles, S€ 05 La emocion no es suficiente

extraviaba llevandoos, como se os llevaba,
a los idolos mudos.
3Por tanto, os hago saber que ;gdje que Jesus es honrado como Senor

hable por el Espiritu de Dios llama
anatema a Jesus; y nadie puede llamar a
Jesus Serior, sino por el Espiritu Santo.

4Ahora bien, hay diversidad de dones> pero Un Espiritu
el Espiritu es el mismo. Un Sefior
SY hay diversidad de ministerios, pero el UnDios
Serior es el mismo.

Y hay diversidad de actos de energia,'

pero Dios, que da la energia a todas las

cosas en todos, es el mismo.

a. 7Pero a cada uno le es dada la A. MUCHOS DONES
manifestacion del Espiritu para provecho. Dones espirituales—Para
provecho
b. 8Porque a éste es dada por el Espiritu DONES

palabra de sabiduria; a otro, palabra de
ciencia segin el mismo Espiritu;

%a otro, fe por el mismo Espiritu; y a otro,
dones de sanidades por el mismo Espiritu.
10A otro, el hacer milagros; @ otro,
profecia; a otro, discernimiento de
espiritus; a otro, diversos generos de
lenguas;y a otro, interpretacion de
lenguas.

c. HPero todas estas cosas las j4ce uno yel — Dones espirituales—Para el

mismo Espiritu, repartiendo a cada uno en dividuo
particular como él quiere.

12Porque asi como el cyerpo es uno» y tiene B. EL CUERPO DE CRISTO

muchos miembros, Un cuerpo—Muchos miembros
pero todos los miembros del cuerpo, CRISTO
siendo muchos, son un solo cuerpo, asi (uno y muchos)

310



Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

menos dignos, a éstos vestimos mds

dignamente;

y los que en nosotros son menos decorosos,

se tratan con mas decoro.

24Porque los que en nosotros son mas

decorosos, no
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también Cristo.

8. 13Porque por un solo Espirity fuimos todos ESPIRITU
bautizados en un cuerpo, sean judios o (uno y muchos)
griegos, sean esclavos o libres; y a todos
se nos dio a beber de un mismo Espiritu.

9. 14Ademas, el cuerpo 50 es un solo Un cuerpo—muchos miembros
miembro, sino muchos.

10 a. 15Sidiere el pje: Porque yio soy mano> no  C. EL CUERPO FISICO
soy del cuerpo, ;por eso no sera del (una parabola)
cuerpo?

b. 16Y sidjjere la orejg: Porque no soy 0jo,  NO
no soy del cuerpo, ;por eso no sera del Pertenezco
cuerpo?

11. 17Sitodo el cuerpo fuese pjo, (donde TODOS SON
estarfa el 0ido? Sitodo fuese oido, (dénde Necesarios
estaria el olfato?

12. 18Mas ahora Dios ha colocado los DIOS COLOCA
miembros cada uno de ellos en el cuerpo, Dios elige
como €l quiso. uno—muchos
19Porque si todos fueran un solo miembro,

(donde estaria el cuerpo?
20Pero ahora son mychos los miembros
pero el cuerpo es uno solo.

13.  2INielojo puede decir 4 Jg mano: Note =~ TODOS SON
necesito, ni tampoco la cabeza a los pies: Necesarios
No tengo necesidad de vosotros.

14 a. 22Antes bien Jos miembros del cuerpo que
parecen mas débiles, son los mas
necesarios,

b. 23y a gquellos del cuerpo que nos parecen YO SOY
Inferior
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tienen necesidad;
d. pero Dios ordeno el cuerpo, dando mas

abundante honor al que le faltaba,
15. 25para que no haya desavenencia €n el B. EL CUERPO DE CRISTO

cuerpo, sino que los miembros todos se
preocupen los unos por los otros.

16.  26De manera que si 7 miembro padece,

todos los miembros se duelen con él, y si
un miembro recibe honra, todos los
miembros con él se gozan.

17.  27Vosotros, pues, sois el cuerpo de Cristo, y
miembros cada uno en particular.

18.  28Y aunos puso Dios en la iglesia, A. DIVERSIDAD DE DONES

primeramente apostoles,
luego profetas,

lo tercero maestros,

luego los que hacen milagros,
después los que sanan,

los que ayudan,

los que administran,

los que tienen don de lenguas.

19.  29;Son todos apostoles?

[son todos profetas?

[todos maestros?

Jhacen todos milagros?

30; Tienen todos dones de sanidad?

Jhablan todos lenguas?
[nterpretan todos?

Esquema 4.3(1). Dones y la naturaleza del cuerpo (1 Co 12.1-30)

La ubicacion de una pardbola o metafora en el centro de un homilia suele
contemplarse en la profecia de Isaias. Tres casos breves de este estilo (Is 53.3—8a)

aparecen uno detras de otro en una seccion de la famosa Cancion del Siervo de Isaias
52.13—53.12.

El texto de Isaias 53.3—8a esta desarrollado en el esquema 4.3(2).

1. 53.3Despreciado y desechado entre los DESPRECIADO
hombres, Por los demas
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2. vardn de dolores, experimentado en quebranto; EXPERIMENTADO

Quebranto/Pesar

3. ycomo que escondimos de él el rostro, fue PARABOLA de una PERSONA
menospreciado, y no lo estimamos. Menospreciado/No estimado

4. 4Ciertamente llevo €l nuestras enfermedades, y HA LLEVADO NUESTROS
suffio nuestros dolores; Dolores/Tristezas

5. ynosotros le tuvimos por azotado, por herido NO ESTIMADO
de Dios y abatido. Herido de Dios

6. SMas [yq] €l herido fue por nuestras SUFRIO

rebeliones, molido por nuestros pecados; el Por nosotros
castigo de nuestra paz fue sobre €él, y por su
llaga fuimos nosotros curados.

7. 6Todos posotros Nos descarriamos como PARABOLA DE LA

ovejas, cada cual se apartd por su camino; Oveja perdida
8. mas Jehova cargd en él el pecado de todos SUFRIO

Nosotros. Por nosotros
9. 7Angustiado ¢él, y afligido, FUE ANGUSTIADO
10. no abri6 su boca; Estuvo en silencio
11. como cordero fue llevado al matadero; y como PARABOLA DE

oveja delante de sus trasquiladores, Cordero/Oveja sufriente
12. enmudeci6, y no abrié su boca. Estuvo en silencio
13. 8Por carcel y por juicio fue quitado. FUE ENCARCELADO

Esquema 4.3(2). El siervo sufriente (Is 53.3—8a)

Cada una de las tres partes del esquema 4.3(2) culmina con una imagen concreta.
La primera es la parabola del hombre a quien nadie puede mirar. La segunda afirma
que somos como ovejas. En la tercera, el siervo sufriente es como una oveja. Eso
significa... jque es como nosotros!

Isaias 40—66 contiene otras quince apariciones de parabolas/metaforas colocadas
en los centros de composiciones de anillo.? Este estilo también aparece en el Evangelio
de Lucas.?> Aqui, en el capitulo 12, las habilidades artisticas de Pablo entran de nuevo en
escena. No solo coloca una parabola en el centro, sino que se amplia ese centro a una
composicion de anillo en toda regla con cinco fragmentos, la mayoria de ellos con
multiples partes.* El método de Pablo puede describirse como «uedas dentro de
ruedasy.
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COMENTARIO

Cuatro son los fragmentos que constituyen la introduccion [ver esquema 4.3(3)].

En su introduccion a la epistola (1.5—7), Pablo elogio a sus lectores por su sabiduria
y por sus dones espirituales. Ahora estd listo para concentrarse en su falta de
conocimiento 'y malentendidos sobre los dones. Una vez mas, el trato gentil estad en
primer lugar seguido por la reprension y la correccion.

Pablo esta hablando de la pneumatikon, los «dones espirituales». En la actualidad
se ha tomado la palabra dones y se ha secularizado para que signifique «habilidades
naturales». Las escuelas publicas tienen cursos especiales para «estudiantes dotados».
Hay estudios de postgrado para ellos y los padres presionan para que sus hijos sean
clasificados como uno de esos «superdotados». Esto no tiene nada que ver con el
Espiritu de Dios. La secularizacion de esta importante palabra biblica ha venido para
quedarse, y en la vida de la iglesia se levantan muchas voces instando a la gente a
«utilizar sus donesy» para el reino de Dios. La intencion de este lenguaje es motivar a la
gente a usar su tiempo, su educacion, experiencia y habilidades naturales para servir a
los demas. Todo esto es muy loable, pero no se centra en lo que Pablo esta tratando en
este texto.

1. 12.1No quiero, hermanos, que ignoréis acerca de INTRODUCCION
los dones espirituales.

2. 2Sabéis que cuando erais gentiles, S€ 08
extraviaba llevandoos, como se os llevaba, a
los idolos mudos.

3. 3Por tanto, os hago saber que ;44je que hable

por el Espiritu de Dios llama anatema a Jests,
y nadie puede llamar a Jesus Serior, sino por el
Espiritu Santo.

4. 4Ahora bien, hay giversidad de dones, pero el UN ESPIRITU
Espiritu es el mismo. UN SENOR
Y hay diversidad de ministerioss pero el UN DIOS
Serior es el mismo.

Y hay diversidad de actos de energia> PeTO
Dios, que da la energia a todas las cosas en
todos, es el mismo.>

Esquema 4.3(3). Fragmentos 14 (1 Co 12.1-6)

Al contrario, Pablo reflexiona sobre los dones unicos del Espiritu Santo que reciben
los que creen y son bautizados en el nombre de Cristo. Son dones espirituales, no
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habilidades naturales. Son «manifestaciones del Espiritu» (12.7), no inteligencia natural
o educacion. Cada creyente es mvitado por Pablo a reflexionar: «;Como puedo edificar
al cuerpo de Cristo mediante el uso de los dones espirituales y la energia que he recibido
a través del Espiritu Santo que llend mi vida cuando crei y fui bautizado?». El capitulo
12 estd dedicado a este tema.

En el fragmento 2 se lee:

2Sabéis que cuando erais gentiles,
se os extraviaba llevandoos, como se os llevaba,
a los idolos mudos.

Pablo usa la llamativa frase «cuando erais ethne [gentiles]» y expresa su asombro
de que hubieran seguido a idolos jque no podian hablar! jQué ridiculo! No solo eso,
sino que se sintieron profundamente emocionados con su adoracion de estos idolos
mudos. La prueba con siglos de antigliedad: «Esto se siente bien», no es una medida
exacta de la verdad, msiste Pablo. La profunda emocion por si sola no es una guia
adecuada para la peregrinacion divina.

Ademas, Pablo no escribid: «cuando erais incrédulos»; smno: «cuando erais
gentilesy. ;Se habian convertido en judios? Obviamente no, porque ¢l acababa de
decirles: «La circuncision nada es, y la incircuncision nada es, sino el guardar los
mandamientos de Dios» (7.19). A la vez, en 10.1, escribid: «nuestros padres estuvieron
bajo la nube». Como se djjo antes, seguramente con este lenguaje se dirigia tanto a los
judios como a los lectores gentiles. Toda la iglesia era ahora parte de la comunidad de
Dios que podia referirse a la antigua Israel como «nuestros padres». Sin embargo, como
se ha visto en una anterior discusion (9.19-23), Pablo tuvo cuidado de no decir: «Para
los gentiles me hice gentily. Nadie esperaba dejar a un lado toda identidad étnica cuando
la persona venia a la fe en Cristo; mas bien purificarla y enriquecerla.

Pablo escribid en griego, no en hebreo, y no dejé el mas minimo indicio de que el
griego fuera insuficiente para explicar los misterios de Dios. En el proceso, Pablo
abandon6 la idea misma de una lengua sagrada y por lo tanto se deshizo del
compromiso con una cultura sagrada. Por tanto, ;qué quiere decir Pablo cuando
escribe: «cuando erais gentiles»?

Una manera facil de descartar este problema es traducir ethne como «paganos»
(RsV). Pero la King James dice: «cuando erais gentiles», y la Vulgata traduce: Scitis
quoniam cum Gentes essetis. Las dos versiones hebreas del Nuevo Testamento
consultadas usan la palabra goyim (gentiles) y la Peshitta siriaca lleva hanefo (gentiles).
Las veinte versiones en arabe, que se extienden desde el siglo IX hasta el XX, estdn
divididas. Cuatro versiones anteriores utilizan alguna forma de la palabra wathaniyin

(idolatras).® Pero ocho versiones examinadas leen umam (gentiles).’

Dos tempranas versiones en drabe simplemente omitian la frase. Una de ellas, la
mas antigua de todas las versiones existentes (Vat. Ar. 13 [siglos VIII-IX]) dice:
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«Ustedes fueron llevados a los idolos». La otra (Mte. Sinai 155 [siglo IX]) traduce:
«Ustedes saben que, de hecho, a los idolos que no hablan o no levantan la voz, fueron
arrastrados y llevados» (mi traduccion). Estas dos versiones son de gran interés. Tal vez
los traductores omitieron la frase «cuando eran gentiles» por temor a que sus lectores
pensaran que el apdstol estaba tratando de convertir a los corintios (y a otros) en judios.
Porque si ya no eran gentiles, ;qué otra cosa podian ser?

(En qué pensaba Pablo cuando uso la palabra ethne (gentiles) en este texto? En los
dias de Pablo, un griego atraido por el judaismo tenia dos opciones. Un hombre griego
podia convertirse en judio por el bautismo judio, la circuncision y el rechazo de su
cultura griega. O podia seguir siendo un griego «temeroso de Dios» y sentarse
simbolicamente en la parte trasera de la sinagoga. Tal persona seguia siendo,
naturalmente, una persona ajena a la comunidad judia. Pablo, sin embargo, no podia
aceptar una ni otra opcion. Para ¢€l, judios y griegos se habian convertido en uno en
Cristo. Sin embargo, cada uno podia mantener su propia lengua e identidad étnica.
Distinguir a los griegos bautizados como gentiles constituia el enorme riesgo de dibujar
una linea indeleble entre ellos y nosotros. El libro de Jubileos, escrito en hebreo
alrededor del 150 A.c,, tiene algunas frases muy duras dichas contra los gentiles. Se
registra una bendicion imaginaria donde supuestamente Abraham acudia para bendecir a
Jacob. Gran parte de esta «bendicion» esta en forma de aviso, una porcion del cual dice:

Separate de los gentiles,

y no comas con ellos,

y no lleves a cabo acciones como las de ellos,
y no te conviertas en socio suyo.

Debido a que sus obras estan corrompidas,

y todos sus caminos estan contaminados, son despreciables y abominables.®

Pablo ya habia dicho a los galatas que en Cristo: «Ya no hay judio ni griego; no hay
esclavo ni libre; no hay vardn ni mujer; porque todos vosotros sois uno en Cristo Jests»
(G4 3.28). Hechos 6.1-6 describe un conflicto entre los cristianos con nombre judio y
los cristianos con nombre griego. Los dos grupos son descritos como los «helenistas» y
los «hebreos» (la palabra gentil se evita). Antes, en 1 Corintios, Pablo se esforzo en
describir la cruz de manera que tanto judios como griegos pudieran entender (1.17—
2.2). Parece haber una estudiada evasion de la palabra gentil al hablar de los griegos que

habian creido y sido bautizados.” Eran «miembros de la familia de la fe» (Ef2.19) y, en
esta misma homilia, se les llamara miembros del «cuerpo de Cristo» (12.27). Fueron
llamados a «la comunién con su Hijo» (1.9). Como tales, fueron constituidos en el nuevo
templo y el Espiritu de Dios estaba ya presente en medio de ellos (3.16—17). Pablo
escribid a los Efesios: «Vosotros que en otro tiempo estabais lejos, habéis llegado a
estar cerca por la sangre de Cristo» (Ef 2.13). Uno casi puede oir a Pablo diciendo a
sus lectores griegos:
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Una vez les lamamos «gentiles», y con esa palabra les apartamos. Trazamos
una linea que no se podia cruzar porque nacieron al otro lado de la misma.
Ustedes podian llegar a ser «temerosos de Dios» y permanecer fuera. Ustedes
podian incluso convertirse en prosélitos y aun asi no podian ser fiables para
muchos. jYa no mas! He aceptado su idioma como lengua sagrada para poder
expresar las cosas profundas de Dios. Somos una sola familia, y todos ustedes
son mis hermanos y hermanas. Cada uno de nosotros puede mantener su piel
étnica y en ese nivel de identidad ser diferente. Pero podemos y hemos creado
una nueva identidad en Cristo que nos une a un nivel mas profundo que nuestra
etnia. Juntos compartimos esta nueva identidad. Nosotros los judios nos
negamos a pensar en ustedes como «gentilesy.

Pablo acababa de escribir: «No sedis tropiezo ni a judios ni a gentiles, ni a la iglesia
de Dios» (1 Co 10.32). La «glesia de Dios» de que habla se componia de judios y
griegos y, sin embargo, ellos eran mds que lo que los marcadores de identidad
indicaban. Tenian una identidad nueva y mas profunda, como «iglesia de Dios», «el santo
templo» y el «cuerpo de Cristo».

Pedro penso6 sobre la misma cuestion y tomd el lenguaje prestado de Oseas 1.10—
2.1, escribiendo: «Vosotros que en otro tiempo no erais pueblo, pero que ahora sois
pueblo de Dios; que en otro tiempo no habiais alcanzado misericordia, pero ahora

habéis alcanzado misericordia» (1 P 2.10).!° Este tema se le deja entrever al lector a lo
largo de 1 Corintios. Los oyentes no judios de Pablo fueron una vez «gentiles», pero esa
palabra divisoria en la comunidad ya no se aplica a los griegos que habian pasado a ser
parte de «la comunion con su Hijo» (1 Co 1.9).

El tercer fragmento de la ntroduccion ha dado problemas a los ntérpretes durante
siglos. Las reflexiones sesudas y extensas estan disponibles en los principales
comentarios. Al igual que los lectores de Pablo fueron engafiados por sus emociones en
sus dias de adoracion a los idolos, asi, si la pneumatologia reemplaza o incluso prevalece
sobre la cristologia, también pueden ser engafados por sus emociones en su nueva fe. Si
lo que siento no esta controlado por lo que sé de Cristo, estoy a la deriva mtelectual y

espiritualmente y puedo atribuir cosas horribles a la inspiracion del Espiritu. El Espiritu

de Dios nunca dice: «jJestis sea maldito!».!!

Durante la década de 1950, C.S. Lewis mantuvo una extensa correspondencia en
latin clasico con Dom Calabria de Italia. En una ocasion, Lewis estaba en visperas de
una visita a Irlanda y escribi6 a Dom Calabria: «Hay ciertamente [en Irlanda] tanto tuyos

como nuestros que “no conocen qué Espfritu los estd guiando”. Toman la falta de
caridad por celo y la ignorancia mutua por ortodoxia».

(Qué significa confesar «Jesus es el Sefior»? Marianne M. Thompson ofrece una
definicion reflexiva: «Confesar que Jests es el Sefior no es confesar que en ¢l hemos

encontrado el camino a Dios, sino que Dios ha encarnado en ¢l un cammno para
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nosotros».13 Al mismo tiempo, la confesion «Jesus es el Sefior» no era para Pablo un
concepto racionalmente demostrable. La logica no puede obligar a la mente a tal
afirmacion. El imperio decia que «César es Kurios [Sefor]». Cualquiera que afirmara
que «Jests es Sefior», decia al mismo tiempo: «César no es el Sefior», y tal afirmacion
era peligrosa. Los gnosticos estaban a salvo. Solo estaban interesados en la vida interior
del alma y su acceso a la salvacion a través del conocimiento secreto. Pero los cristianos
que querian que el reino de Dios viniese a la tierra (Mt 6.10) estaban cuestionando el
culto al imperio. Solo el Espiritu Santo podia guiar al corazon, la mente y la voluntad a la
peligrosa y misteriosa afirmacion «Jesus es el Sefior». No habia otra manera. Pablo
continfia su introducciéon con un cuarto fragmento que dice asi:

4. 4Ahora bien, hay giversidad de dones, pero el Espiritu
Espiritu es el mismo. Sefior
Y hay diversidad de ministerios, pero el Dios
Serior es el mismo.

Y hay diversidad de actos de energia> Pero
Dios, que da la energia a todas las cosas en
todos, es el mismo.14

Esquema 4.3(4). Fragmento 4 (1 Co 12.4-6)

Este fragmento mira a ambos lados. Concluye la introduccion compuesta de los
fragmentos 1—4 y al mismo tiempo abre la puerta a la discusion de los dones espirituales
y el cuerpo de Cristo que le sigue. En el fragmento 4, Pablo invoca otra vez la Trinidad.
Si voy a completar cualquier tarea, necesito tres cosas. Necesito las herramientas
necesarias, una asignacion especifica y la energia suficiente para completar el trabajo.
Dame una escoba, asigname la tarea de barrer una habitacion particular y, si tengo la
energia para hacer lo que me dices, puedo barrer la habitacion. La primera necesidad es
eldon necesario (la escoba). La segunda es la tarea designada (el cometido). La
tercera es el energematon (energizador) con el que €l nos energon (energiza) (es dectrr,
nos da la energia necesaria para completar la tarea). Estos tres aspectos de la vida
cristiana y del ministerio de Pablo se identifican con las tres personas de la Trinidad. £l
Espiritu nos da los «dones espirituales», que naturalmente fluyen del Espiritu Santo. Los
lectores de Pablo saben que el Sefor asigna una tarea a cada creyente (3.5).
Finalmente, Dios provee la energia necesaria para completarla. Dios nos energon
(energiza) para llevar a cabo el ministerio designado. En pocos versiculos Pablo repetira
el hecho de que la gracia de Dios le hizo ser quien era, y es a través de esa gracia como

«trabajoé mas duro que cualquiera de ellos» (15.10).!° La referencia a la Trinidad en el
presente texto complementa las referencias extendidas a la misma que aparece en 2.6—
16.

En hebreo, como en otras lenguas semiticas, la palabra espiritu es casi siempre
femenina. En griego, la palabra pneuma (espiritu) es neutra en cuanto a género. Pero los
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autores del Nuevo Testamento solian pensar en hebreo, mientras escribian en griego.
Pensar en el Espiritu Santo en términos femeninos tiene por tanto un fundamento biblico
serio. Si los seres humanos fueron creados como varon y mujer «a imagen de Diosy
(Gn 1.27), entonces pensar acerca de Dios en términos tanto femeninos como
masculinos esta basado en la Biblia. Esta idea es tan antigua como el profeta Isaias,
quien compar6 a Dios con un «hombre fuerte» (Is 42.13) y en el mismo pasaje compara
a Dios con una «mujer con dolores de parto» (Is 42.14).

Pablo presenta ahora una lista de algunos de los dones espirituales bajo discusion:

5. a. 7Pero a cada uno le es dada la jyanifestacion ESPIRITU
del Espiritu para provecho. Para provecho

b. 8Porque a éste es dada por el Espfritu DONES
palabra de sabiduria; a otro, palabra de
ciencia segin el mismo Espfritu;
%a otro, fe por el mismo Espiritu; y a otro,
dones de sanidades por el mismo Espiritu.
10A otro, el hacer milagros; @ otro,
profecia; a otro, discernimiento de
espiritus; a otro, diversos generos de
lenguas; y a otro, interpretacion de
lenguas.

c. 11Pero todas estas cosas las jgce uno yel ~ ESPIRITU

mismo Espiritu, repartiendo a cada uno en  Para el ndividuo
particular como él quiere.

Esquema 4.3(5). Fragmento 5 (1 Co 12.7-11)

Pablo presenta una lista parcial de los dones espirituales. Lo hace introduciendo y
concluyendo la lista con dos importantes referencias al Espiritu Santo. Estos dos
extremos contemplados a ambos lados son:

5a. 12.7Pero a cada uno le es dada la ESPIRITU
manifestacion del Espiritu para provecho. Para provecho

c. 11Pero todas estas cosas las jqce uno y el ESPIRITU

mismo Espiritu, repartiendo a cada uno en ~ Para el individuo
particular como él quiere.

Los dones espirituales no son dados para ayudar al enfoque del creyente en el
enriquecimiento  espiritual personal. Son para elsumpheron (el bien comim).

319



Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

Sumpheron es la forma nommal del verbo sumphero, que Pablo usa en 6.12 para
describir las cosas que son «convenientesy». Todas las cosas son licitas para Pablo, pero
«no todas las cosas sumpherei» (contrbuyen al bien comun). Aqui Pablo esta
explicando coémo las manifestaciones del Espiritu son especificamente otorgadas para
ese bien comiin. El Espiritu sopla donde quiere (Jn 3.8). Somos refrescados por la brisa,
pero no podemos controlar su direccion.

Al mismo tiempo, estos dones espirituales son asignados a cada persona de forma
individual, como Dios quiere. Cada creyente es importante y cada uno debe estar
dispuesto a recibir el(los) don(es) ofrecido(s). Sin embargo, nadie puede elegir un don
deseado. Tampoco la comunidad tiene el derecho de insistir en un don especial como
requisito para la aceptacion plena. Dios elige don(es) para cada creyente y cada don
debe ser recibido, honrado y usado.

Los dones mencionados (fragmento 5b) caen sencillamente en dos categorias. La
primera puede ser llamada dones no espectaculares ydones espectaculares la
segunda. Pablo comienza con el don no espectacular de «sabiduria». Los cormntios
estaban confiados con su «conocimiento» (1.5). Pablo prefiere comenzar con la
«sabiduria» (el tema tan discutido en la apertura de su primer ensayo [1.17—2.2]). Se
espera del lector que recuerde que la «sabiduria» es un tema serio y que la sabiduria de
Dios se muestra en una cruz. Pablo no esta discutiendo la sabiduria retorica o filosofica,
sino la sabiduria que viene como don de Dios. Algunos de los griegos entendieron parte
de esta sabiduria dada por Dios.

Esquilo, el poeta tragico griego (525-456 A.C.), escribio: «La ley de Dios es que el
que aprende debe suftir, e incluso en suefios no podemos olvidar el dolor, cayendo gota
a gota sobre el corazon y nosotros, para pesar de ello, en contra de nuestra voluntad,

nos llega la sabiduria por la terrible gracia de Dios».!® Para Esquilo «sabiduria» era
mucho mas que «conocimiento adquirido». La sabiduria de los sabios no esta
necesariamente vinculada a la educacion. Algunas de las personas mas sabias que he
conocido son los campesinos casi analfabetos de Oriente Medio.

La segunda palabra de Pablo —gnosis— era otro término central gnosticocorintio.
A través de los siglos ha habido comentaristas biblicos y tedlogos dogmaticos que han
confesado que algunos aspectos de sus conocimientos vienen a ellos como dones que
van mas alla de la informacion adquirida.

Lafe en el Nuevo Testamento se compone de consentimiento intelectual, una
respuesta en obediencia y un recorrido diario en confianza, pase lo que pase. Muchos
estan dotados de uno o mas de estos tres aspectos de la fe.

Toda creencia requiere un poco de fe. Pero algunos estdn dotados de «gran fey.

Después de esta lista de tres dones, Pablo se dirige a lo que puede llamarse dones
espectaculares. Los dones de sanidades son dados a veces a los médicos y también a
la gente sencilla de la fe. En zonas de nuestro mundo tradicionalmente cerrado al
evangelio se estan llevando a cabo milagros asombrosos que no pueden entenderse
bajo la vision del mundo posterior a la Ilustracion. Al escuchar la narracion de estas
historias, la pregunta que surge es: ;Somos deistas o teistas? Para el deista, Dios no
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actia en la historia. Para el teista, si lo hace. La profecia es cuando menos la
predicacion en su mejor acepcion. Muchos la han experimentado como algo mas; no
puede ser menos. La capacidad de discernir entre espiritus es una intuicion (don),
conocida en la comunidad carismatica. El texto no describe una forma genérica de
«lenguasy». La experiencia de Pablo incluia «diversos géneros de lenguasy. ;Considerd
cantar en el espiritu como una de las formas de hablar en lenguas? Después de haber
oido tanto hablar en lenguas como cantar en el espiritu, me inclino a pensar que si. La
interpretacion de lenguas, que se experimenta actualmente en las iglesias y
congregaciones carismaticas de todo el mundo, incluye la mterpretacion por el que habla
en lenguas o por una segunda persona.

(Esta lista es de sugerencias o inclusiva? No puede ser inclusiva, porque al final del
capitulo 12 se mencionan otros dones. Ademads, Pablo ya ha descrito la capacidad de
vivir una vida de celibato como un don espiritual (7.7). Es posible nferir a partir del
mismo texto que Pablo consideraba el matrimonio sacramental como un don espiritual.
Algunos cristianos sienten que sus habilidades naturales han sido mejoradas por un don
del Espiritu. ;Esa capacidad de mantener la fe en medio de gran sufrimiento es un don
espiritual? ;Qué pasa con la fortaleza para responder de modo cristiano a «las hondas y
las flechas de la atroz fortuna»?'” ;Esta esto relacionado con los dones espirituales? Las
preguntas no se detienen.

Independientemente de cémo leamos los detalles de esta lista, para Pablo ninguno
de ellos debe ser separado de la introduccion y la conclusion que la enmarcan. Son
dones del Espiritu, no las habilidades naturales con las que nacemos, ni las habilidades
que resultan de trabajar duro y las experiencias dificiles. Son dados a los individuos 'y
destinados para el bien comun. Todos ellos estan inspirados por el mismo Espiritu, y
Dios (a través del Espiritu) distribuye libremente esos dones como le parece.

Pablo presenta entonces su primera discusion acerca del cuerpo de Cristo [véase el
esquema 4.3(6)].

6. 12Porque asi como el cyerpo es uno» ¥ tiene B. EL CUERPO DE CRISTO
muchos miembros, Un cuerpo—Muchos miembros

7. pero todos los miembros del cuerpo, siendo CRISTO
muchos, son un solo cuerpo, asi también Cristo. (uno y muchos)
8. 13Porque por unsolo Espirity fuimos todos ESPIRITU

bautizados en un cuerpo, sean judios o (uno y muchos)
griegos, sean esclavos o libres; y a todos se
nos dio a beber de un mismo Espiritu.

9. 14Ademas, el cuerpo 0 €S yn solo miembro.»  Un cuerpo—muchos miembros
sino muchos.

Esquema 4.3(6). Fragmentos 6-9 (1 Co 12.12-14)
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En su discusion de la practica sexual Pablo reflexion6 sobre «el cuerpoy, es dectr, el
cuerpo humano. A veces, las palabras «el cuerpo» se refieren al cuerpo de Cristo, la
iglesia (6.12—20). Aqui Pablo vuelve a la misma imagen y la relaciona con el tema de los
dones espirituales y su funcion en la iglesia. La congregacion se compone de muchas

personas, y todas son diferentes, pero son uno en el cuerpo de Cristo. '®

En el fragmento 8 aparecen dos metaforas. Primero, Pablo recuerda a sus lectores
que todos han sido bautizados en un solo cuerpo. En el sacramento del bautismo el
destinatario acepta pasivamente ser bautizado. Alguien realiza el bautismo, y el agua es
externa a la persona que estd siendo bautizada. Pero Pablo continfia con una segunda
metafora. Afirma que todos «bebieron de un mismo Espiritu». Cuando se me ofrece un
vaso de agua, tengo que agarrar el vaso, llevarlo a los labios y beberlo. Cuando bebo, el
agua entra en la boca y se convierte en parte de mi cuerpo. Dejando a un lado el largo
debate sobre si este texto estd discutiendo uno o dos bautismos, podemos observar el
principio activo y el pasivo. No basta con que yo sea bautizado. Esa decision fue
tomada por mis padres cuando yo era un bebé. Pero si soy responsable, a diario, de
«beber de un mismo Espiritu». Al elegir la metafora de «beber», Pablo afirma que el
cristiano necesita la infusion constante del Espiritu tanto como un cuerpo fisico necesita
agua.

En este texto, Pablo no ofrece consejos sobre como esta infusion ha de tener lugar.
Sin embargo, el lector es inevitablemente estimulado a reflexionar sobre esta importante
cuestion. Gordon Fee escribe: «Estas metaforas expresivas (la inmersion en el Espiritu y
la bebida para el llenado del Espiritu), es necesario afiadir, implican una recepcion del

Espfritu mucho mas experimental y manifiestamente visible que la que muchos han
tendido a experimentar en la posterior historia de la iglesiax. '

Después de haber afirmado que todos los cristianos son miembros del cuerpo de
Cristo a través de la infusion del Espiritu, Pablo avanza en la pardbola del centro de la
homilia. El texto, cuidadosamente elaborado, compuesto de los fragmentos 10—14, se
muestra en el esquema 4.3(7).

RETORICA

Pablo compuso esta parabola notable usando la composicion de anillo con el siguiente
esquema:

10. No pertenezco.

11. Todos son necesarios.
12. Dios otorga como quiere.
13. Todos son necesarios.
14. Yo soy inferior.
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El climax en el centro afirma que Dios dispone las partes del cuerpo como le
parece. Siguiendo la cultura tradicional de Oriente Medio, si las partes del cuerpo eran
libres de elegir sus propias funciones, cada parte del cuerpo seria un 0jo, una mano
derecha o una cabeza, y el cuerpo moriria.

Pablo imagma el cuerpo humano como una comunidad. Cada parte del mismo esta
personificada; el pie, el oido, el ojo y la cabeza se convierten en actores de un drama y
cada uno de ellos da un discurso. Los dos primeros (el pie y el oido) pueden ser
soliloquios. Los dos ultimos (el ojo y la cabeza) se dirigen a los otros miembros del
cuerpo. Algunos de ellos estan en el escenario y dan discursos, mientras que otros estan
fuera del escenario, y, sin embargo, son recordados. La parabola es otro ejemplo de la
creatividad artistica de Pablo.

10 a. 15Si dijere elpie: Porque no soy manos no C. EL CUERPO FiSICO

soy del cuerpo, ;por eso no serd del cuerpo? (una parabola)
b. 16Y si dijere la Oreja: Porque no soy Ojo, no NO

soy del cuerpo, ;por eso no sera del cuerpo? Pertenezco

11. 17Sitodo el cuerpo fuese gjo, {dénde estaria el TODOS SON
0ido? Sitodo fuese oido, ;dénde estariael ~ Necesarios
olfato?

12. 18Mas ahora Djos ha colocado los miembros DIOS COLOCA

cada uno de ellos en el cuerpo, como ¢él Dios elige
quiso. uno—muchos

19Porque si todos fueran un solo miembro,
(donde estaria el cuerpo?
20Pero ahora son mychos los miembross PETO
el cuerpo es uno solo.
13. 2INiel ojo puede decir a jg mano: No te TODOS SON

necesito, ni tampoco la cabeza a los pies: No Necesarios
tengo necesidad de vosotros.

14 a. 22Antes bien Jos miembros del cuerpo que
parecen mas débiles, son los mas necesarios;

b. 23y a gquellos del cuerpo que nos parecen YO SOY
menos dignos, a éstos vestimos mds Inferior
dignamente,

c. y los que en nosotros son menos decorosos,

se tratan con mds decoro.

24Porque los que en nosotros son mas

decorosos, no tienen necesidad;
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d. pero Dios ordeno el cuerpo, dando mas
abundante honor al que le faltaba,

Esquema 4.3(7). Parabola del cuerpo fisico (1 Co 12.15-24)

COMENTARIO

Pablo empieza el midrama (fragmento 10a) con un timido pie. El texto dice:

10 a. 15Si dijere elpl'e: Porque no S0y manos no C. EL CUERPO FjSICO
soy del cuerpo, ;por eso no serd del cuerpo? ~ (una parabola)

b.16Y sidiere la prejq: Porque o soy 0jo» no NO
soy del cuerpo, ;por eso no sera del cuerpo? ~ Pertenezco

Esquema 4.3(8). Fragmento 10 (1 Co 12.15-16)

En la cultura tradicional de Oriente Medio sobre los pies y los zapatos se considera
que son indeciblemente sucios. La mano izquierda es también sucia, pero en menor
medida que el pie. La mano derecha es totalmente honorable. Estas actitudes son de
gran antigiiedad y han persistido hasta el presente. Dios le pidi6 a Moisés que se quitara
los zapatos porque estaba en tierra santa (Ex 3.5). Los zapatos sucios no deben tocar
tierra santa. El antiguo Israel odiaba Edom, y el salmista ofreci6 el nsulto entre nsultos a
Edom cuando escribi6: «Sobre Edom echaré mi calzado» (Sal 60.8; 108.9). Juan el
Bautista afirm6 su pequefiez en comparacion a Jesus diciendo que €l no era digno de
desatar las sandalias de Jesus (Mr 1.7). Jesus se refirid a la traicion de Judas, diciendo:

«El que come mi pan ha alzado contra mi su calcafiar» (Jn 13.18).2° Los rabinos
determinaron que un zapato nuevo se contaminaba en el momento en que era levantado
del yunque del zapatero y tocaba por primera vez el suelo. Los libros sagrados nunca
deben tocar el suelo, y la suela del zapato de una persona nunca debe ser visible ante los
demas en el hogar o en cualquier lugar publico. Los dalits (intocables) de la India
sienten a menudo que no valen nada. No es que no tengan ninglin valor, pero asi es
como se sienten. Cuando la estatua de Saddam Hussein fue derribada en Bagdad en
2003, muchos de los iraquies presentes la golpearon con sus zapatos. En febrero de
2011, los egipcios en Madan al-Tahrir, en El Cairo, Egipto, levantaron sus zapatos
como muestra de rechazo total hacia el entonces presidente Hosni Mubarak. Los
cristianos ortodoxos etiopes se quitan los zapatos en la puerta de la iglesia al entrar. En
todo Oriente Medio de habla arabe las palabras pies y zapatos son «groserias». Un
orador debe pedir disculpas a la audiencia antes de pronunciarlas.

No es casualidad que Pablo abra su pardbola con un discurso dado con el pie
sucio. El pie estd diciendo: «Yo soy inferior y sin valor. Por lo tanto, no pertenezcoy. El
oido mira a los ojos y ofrece un discurso similar. El oido es una parte noble del cuerpo,
pero no es tan honrado en la cultura de Oriente Medio como el ojo. El punto de Pablo
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es: Lo que los pies y el oido piensen de si mismos es irrelevante. Los sentimientos de
inutilidad que les llevan a dar este tipo de discursos no tienen nada que ver con su
importancia para el cuerpo. Tales sentimientos deben ser ignorados, ya que no reflejan la
verdad. Solo alguien que no es un «pie» o un «oido» puede evaluar su valor, y el pie y el
oido tienen que aceptar ese juicio de valor, ignorando como se sienten acerca de si
mismos.

Pablo puede tener en mente a algln esclavo cristiano viejo sin familia, salud o valor
comercial. A esta persona le estd diciendo: «El mundo puede juzgarte como algo sin
valor, pero en esta nueva comunidad todos somos un solo cuerpo. De hecho somos el
cuerpo de Cristo y cada parte es de un valor inestimable. Todos participan, cada uno
sirve y pertenece a todosy.

El fragmento 11 dice:

11. 17Sitodo el cuerpo fuese gjo, {dénde estaria el TODOS SON

oido? Sitodo fuese oido, ;donde estaria el Necesarios
olfato?

Esquema 4.3(9). Fragmento 11 (1 Co 12.17)

Cada parte del cuerpo tiene una funcion tnica que le otorga fortaleza. En una
sociedad capitalista, el modelo empresarial es muy potente y tiende a moldear la forma
en que la iglesia piensa de si misma. No puedo evitar preguntarme: ;Qué pasaria si la
iglesia occidental contemporanea tomase en serio el modelo de Pablo? Valoramos a «la
mano» mucho mas que «al pie», jporque la mano produce mas! Ergo: debe valer mas.
Pablo no esta de acuerdo.

Fl climax central dice:

12. 18Mas ahora Djos ha colocado los miembros DIOS COLOCA

cada uno de ellos en el cuerpo, como €l Dios elige
quiso. uno—muchos

19Porque si todos fueran un solo miembro,
(donde estaria el cuerpo?
20Pero ahora son mychos los miembross PETO

el cuerpo es uno solo.

Esquema 4.3(10). Fragmento 12 (1 Co 12.18-20)

Si los organos eligieran sus propias funciones, el resultado seria un desastre. Dios
coloca a los drganos como estime oportuno. El Espiritu da dones espirituales. Cada
creyente es invitado a recibir los dones ofrecidos y servir al cuerpo a través de su uso en
lugar de posicionar los dones seglin su valor y quejarse con la pregunta: «;Por qué soy
un pie sucio y no una mano derecha honorable? jNo es justo!». El cuerpo necesita todas

325



Pablo a través de los ojos mediterraneos: Estudios culturales de Primera de Corintios

sus partes. Dios dispone las partes en un solo cuerpo. No es por casualidad que el
fragmento 12 se encuentre en el centro culminante de la parabola.?!
El fragmento 13 sigue:

13. 2INiel ojo puede decir 4 /g mano: No te TODOS SON

necesito, ni tampoco la cabeza a los pies: No Necesarios
tengo necesidad de vosotros.

Esquema 4.3(11). Fragmento 13 (1 Co 12.21)

Se hace hincapi¢ en el problema de la autosuficiencia. Este fragmento se puede
entender mas alld de la situacion de los corintios y es aplicable también a otras
congregaciones. En el momento en que Pablo estaba escribiendo, las congregaciones
cristianas habian surgido en una amplia variedad de lugares alrededor del Mediterraneo
oriental. Estas comunidades se necesitaban mutuamente. A medida que la iglesia crecia y
se extendia, en pocos afos hubo expresiones griegas, latinas, judias, sirias y coptas de la
iglesia, cada una con su propio idioma y cultura. La fuerte tendencia entonces y ahora
era y es que cada tradicion se convirtiese en autosuficiente y dijera al resto del mundo
cristiano: «jNo te necesito! Tenemos nuestro propio idioma, liturgia, historia, teologia,
tradicion y la cultura. Todo lo que tenemos que encontrar estd dentro de nosotros
mismosy». Por lo menos durante 1600 afios los cristianos se han hablado de esta manera
unos a otros olvidando que el misterio de la naturaleza de la iglesia esta mas alla de
cualquiera de nuestras definiciones de la misma. Si 1 Corintios fue escrita a «todos los
llamados a ser santos con todos los que en cualquier lugar invocan el nombre de nuestro
Sefior Jesucristo» (1.2), entonces todos nosotros somos «el cuerpo de Cristo» y el
«santo temploy. Este organismo fue creado por Dios y, cuando es saludable, las diversas
partes trabajan juntas en armonia. Cualquier interrupcion de esa armonia es un signo de
enfermedad. El Espiritu de Dios no se nos promete unicamente a nosotros dentro de
nuestras estructuras organizativas divergentes, sino en nuestra fidelidad al tmico cuerpo
de Cristo. El pecado condenado no es el orgullo, sino la autosuficiencia. El problema
mas profundo no es: «Yo soy mejor que ti», sno: «Yo no te necesito». El arzobispo
Desmond Tutu djjo: «Un ser humano autosuficiente es infrahumano [...] Dios nos ha

hecho para que nos necesitamos unos a otros».>> Ninguna iglesia es una isla.

La parabola de Pablo llega a una conclusion sorprendente en el fragmento 14. El
texto (traducido literalmente) se desarrolla en el esquema 4.3(12).

14 a. 22Antes bien Jos miembros del cuerpo que
parecen mas débiles, son los mas
necesarios,

b. 23y a gquellos del cuerpo que nos parecen YO SOY
menos dignos, a éstos vestimos mds Inferior
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dignamente;

c. y los que en nosotros son menos decorosos,
se tratan con mds decoro.
24Porque los que en nosotros son mas

decorosos, no tienen necesidad;

d. pero Dios ordeno el cuerpo, dando mas
abundante honor al que le faltaba,

Esquema 4.3(12). Fragmento 14 (1 Co 12.22-24)

Una rapida ojeada a este fragmento de cuatro partes revela que se estin
nombrando los «nnombrablesy genitales. El fragmento 14a mira hacia atrds y hacia
adelante. Pero las tltimas tres partes del fragmento 14 se refieren a los 6rganos de
reproduccion. El lenguaje es muy delicado, pero también inconfundible. ;Por qué la
parabola concluye con este énfasis especial? La respuesta simple es que el cuerpo
necesita reproducirse. Pablo estd tratando la importancia de la evangelizacion.

De este énfasis extraordinario en la conclusion de la pardbola salen a la luz al menos
siete aspectos superpuestos de la teoria de Pablo de la evangelizacion.

Estos son:

1. La evangelizacion es ante todo un asunto muy privado. Una persona entra en el
espacio sagrado de la vida mterior de otra persona. Las reuniones publicas son
mportantes. Si, Pablo afirma en Romanos 10.17 que la fe viene por el oir la
predicacion. Pero aqui Pablo da la vuelta a la moneda y habla de la naturaleza privada
de la comunicacion de corazon a corazon.

2. El evangelismo implica profundas relaciones personales. Solo cuando se
construye una auténtica confianza entre dos personas pueden las cosas profundas de
Dios discutirse debidamente y ser comunicadas de corazon a corazon.

3. El evangelismo esta destnado a ser sagrado y honorable. No debe haber
ninguna manipulacion, tacticas de intimidacion o violencia intelectual o espiritual.

4. Se suponen compromisos a largo plazo. El amor no gana y luego abandona a la
persona amada. Sirompo con el pasado y llego a la fe en Jestis como mi Sefor, ;qué
sera de mi? La proclamacion auténtica del evangelio es profundamente consciente de las
responsabilidades a largo plazo que acompafian a la comunicacion del evangelio.

5. Nunca debe buscarse la ventaja personal. La fe auténtica no puede ser comprada
o vendida. No puede haber un: «pagame X, yo te ofrezco Y». En el evangelio, la fe tiene
sus recompensas, pero esas recompensas se ofrecen a aquellos que no las buscan. No
son un cebo colocado en el anzuelo para pescar incautos. Pedro fue llamado a la
captura de peces vivos (Lc 5.10) y no a matarlos en el proceso.

6. El evangelismo siempre debe estar motivado por el amor, no por una voluntad
de poder. El objetivo de la evangelizacion no es el éxito de una «camparia de afiliaciony,
para que una organizacion pueda prosperar. Su proposito es demostrar las formas mas
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profundas de amor a la gente en su quebrantamiento y hacer posible que los perdidos se
encuentren y a los heridos se les dé curacion.

7. El hecho de que Pablo repita este tema cuatro veces en una linea es sin duda
indicativo de su importancia.

La composicion anular de la pardbola se ha completado, pero la pregunta sigue:
(Hay alguna conexion entre el principio, el fin y el centro de la parabola (como suele
ocurrir en la composicion de anillo)? En el centro, Pablo afirma que Dios ordena al
cuerpo como él quiso. Este centro se refiere de hecho al principio y al final de la
parabola, aunque quizas el centro sea un resumen de los cinco fragmentos. Y atn hay
mas.

Como se ha observado anteriormente en la epistola, Pablo (pensando en hebreo)
de vez en cuando omite el verbo «ser» en presente. El centro del fragmento 12 es una de
esas ocasiones. El texto griego tras la frase «;donde estaria el cuerpo?» no contiene el
verbo «ser». El griego dice: «;donde el cuerpo?». Las dos terceras partes de las
veintitrés versiones en arabe, siriaco y hebreo examinadas para este libro mantienen este
rasgo lingiiistico junto con su significado.?® La presuncion de esta frase es: «el cuerpo
desapareceria?». «;Donde estd Billy?» se traduce en las lenguas semiticas como:
«;Donde Billy?». En pocas palabras: Billy se ha perdido. Si el cuerpo no puede
reproducirse, morird y lo que este representa se pierde para siempre. Lo mismo ocurre
con la iglesia.

Con esta parabola completada, Pablo continia con una segunda discusion acerca
del «cuerpo de Cristo» (fragmentos 15—17) que coincide con la primera discusion sobre
el tema (fragmentos 6—9). Esta segunda seccion se muestra en el esquema 4.3(13).

15. 25para que o haya desavenencia €n el cuerpo, sino que los miembros todos se
preocupen los unos por los otros.

16. 26De manera que iy, miembro padeces todos los miembros se duelen conel, y
si un miembro recibe honra, todos los miembros con él se gozan.

17. 27Vosotros, pues, sois el cuerpo de Cristo, y miembros cada uno en particular.

Esquema 4.3(13). El cuerpo de Cristo (1 Co 12.25-27)

La apertura y el cierre de esta seccion amplian y refuerzan las ideas presentadas en
la seccion anterior coincidente (fragmentos 6—9). En el fragmento 17, el lenguaje es
audaz y fuerte. «Ustedes [plural] son el cuerpo de Cristo». Pablo no esta escribiendo a
una persona, sino a «todos los llamados a ser santos con todos los que en cualquier
lugar invocan el nombre de nuestro Sefior Jesucristo» (1.2). Que sus lectores se den
cuenta del alcance de las intenciones de Pablo marca la diferencia en este texto.

Esta seccion tiene dos afiadidos mmportantes a la discusion anterior del cuerpo de
Cristo. El primero mtroduce el tema de la desavenencia que aparece repetidamente en
la carta. Un cuerpo sano mantiene el equilibrio y la armonia. La desavenencia en el
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cuerpo es una enfermedad.

El segundo elemento nuevo tiene que ver con el sufrimiento y el honor. Este texto
estd en armonia con Romanos 12.15, que aconseja: «Gdcense con los que se gozan 'y
lloren con los que lloran». Ser capaz de suftir/llorar con los que lloran requiere reservas
enormes de energia. Cuando se vive entre los que sufren, la fatiga de la compasion es un
problema importante. Sin la presencia del Espiritu Santo, esta tarea es imposible. Pablo
no pide a sus lectores «escuchar atentamente» a los que sufren. En cambio, su
ordenanza es que deben compartir el dolor de la victima. Un consejero profesional
puede optar por ser objetivo y mantener el dolor a distancia. En el cuerpo de Cristo no
se busca una objetividad profesional. Al contrario, «todos se duelen con él». ;Quién es
capaz de hacer estas cosas? Y hay un problema adicional.

Es relativamente facil para el cuerpo como un todo unirse con el miembro que esta
sufriendo. Muchas veces, las partes del cuerpo de Cristo se aislan de otras partes que
estan sufriendo. Sin embargo, el privilegio de compartir el sufrimiento de los demas tiene
sus recompensas propias. La segunda mitad del mandato de Pablo es mas dificil.

La palabra honrado es doksazetai (literalmente: vestido de esplendor). La muiieca
recibe una pulsera de oro que el pie no adquiere. La cabeza recibe una corona, no asi la
mano. El dedo recibe un anillo de diamantes, pero la pierna no lo hace. Tu libro ha sido
publicado, y mi manuscrito rechazado se queda en el estante. ;Y ahora me nvitan a
asistir a una fiesta en honor del lanzamiento de tu nuevo libro! Las clases estan llenas de
estudiantes. Algunos de mis cursos son cancelados debido a la falta de inscripciones. Al
final del semestre eres honrado como maestro del afio, y todos nos regocijamos juntos.
(Lo hacemos? jEsto solo ocurre si soy un cuerpo contigo para que cuando tu corazon
se alegre mis pies comienzan a bailar!

La seccion final de la homilia regresa (como se esperaba) a una segunda discusion
sobre la diversidad de dones [véase el esquema 4.3(14)].

18. 28Y a unos puso Dios en la iglesia,

primeramente apostoles,
luego profetas,

lo tercero maestros,

luego los que hacen milagros,
después los que sanan,

los que ayudan,

los que administran,

los que tienen don de lenguas.

19. 29;Son todos apdstoles?

[son todos profetas?

[todos maestros?

Jhacen todos milagros?

30; Tienen todos dones de sanidad?
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Jhablan todos lenguas?
Jinterpretan todos?

Esquema 4.3(14). Diversidad de dones (1 Co 12.28-30)

De nuevo el énfasis en «puso Dios». Pablo no estd discutiendo las funciones
oficiales en la iglesia o las habilidades naturales, sino los dones espirituales. Jesus eligi6 a
los apostoles y, en el Evangelio de Juan, Jests dice a los discipulos: «No me elegisteis a
mi, sino que yo os elegi a vosotros para que vayais y deis fruto, y vuestro fruto
permanezca» (Jn 15.16).

James Dunn ha traducido antilempseis como «actos de ayuday, y prefiere «dar
orientacion» para kuberneseis. La ultima palabra se utilizaba para un timonel que llevaba

una nave y tiene connotaciones de «dirigir la comunidad».>* Dunn sefiala también que
ambas palabras «se refieren a las funciones y acciones, en lugar de a la gente». Ambas
palabras estan en plural. El escribe: «Los carismas son por tanto los actos concretos de
ayuda, el dar orientacion en diferentes ocasiones».> El carisma, en otras palabras, no
es un poder latente o habilidad que puede estar a veces presente y a veces no. Solo el
acto real o la palabra es carisma.>®No hay «derechos» en esta lista, solo dones; ni
privilegios, sino responsabilidades.

Pablo concluye esta extensa homilia con la frase: «Procurad, pues, los mejores
dones». Esta frase es la conclusion de la homilia anterior y una introduccion a la homilia
sobre el amor que le sigue. Se traduce mejor como una continuacién y no como un
contraste, como se vera en el anlisis del capitulo 13.

1. Traduccion mia. He traducido «actos de energia» y «da la energia a» (RVR60,
«operaciones» y «hacey, respectivamente) para intentar conservar el juego de palabras
del texto griego.

2. VerlIs 42.1-4; 44.18-20; 48.17-22; 49.1-7; 50.5-8a; 50.8b—-11; 51.4-7; 55.8-9;
58.2-9; 58.9c—14; 63.12b—14; 64.4-9; 65.20b-23; 66.1-6; 66.10—14. Para el
formato de los anteriores ver www.shenango.org/Bailey.Isaiah.htm.

3. Ver Lc 7.36-50; 11.9-13; 18.18-30. Ver Kenneth E. Bailey, Jesus a través de los
ojos del Medio Oriente (Nashville, TN: Grupo Nelson), p. 240; Poet and Peasant: A
Literary Cultural Approach to the Parables in Luke (Grand Rapids: Eerdmans,
1976), p. 135; Through Peasant Eyes (Grand Rapids: Eerdmans, 1983), pp. 157-58.
4. Ez36.16-36 es comparable a 1 Co 12 en extension y complejidad. Sin embargo, el
texto de Ezequiel no contiene una extensa metafora/parabola en el centro.

5. Traduccién mia para intentar conservar el juego de palabras del texto griego.

6. Esto incluye Mte. Sinai 151 (867), Mte. Sinai 310 (10th cent.), Erpenio (1616),
Propagandista (1671).
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7. Mte. Sinai 73, Poliglota Londinense (1657), Shidiac (1851), Bustani- Van Dyck
(1851), Bustani- Van Dyck (1845-1860), Jesuita (1880). Ver apéndice I, lamina K.
8. O. S. Wintermute, trad., Jubilees 22:16, en The Old Testament Pseudepigrapha,
ed. James H. Charlesworth (Nueva York: Doubleday, 1985), 2, p. 98.

9. Col 1.27 habla de la proclamacion del evangelio entre los gentiles. No llama a los
creyentes «gentilesy.

10. Este texto estd construido sobre Os 2.1, 23, donde el profeta retine a toda su familia
y adopta a sus hijos ilegitimos.

11. Algunos adoradores de idolos y algunos judios pudieron haber expresado esta
maldicion, diciendo que estaba mspirada por el Espiritu.

12. C. S. Lewis, Letters: C. S. Lewis and Don Giovanni Calabria (Ann Arbor, MI:
Servant Books, 1988), p. 83.

13. Marianne M. Thompson, «Jesus Is Lord: How the Earliest Christian Confession
Informs Our Proclamation in a Pluralistic Age» (publicacion privada, 2002), p. 13.

14. Traduccion mia. He incluido un término que ntente conservar el juego de palabras
del texto griego.

15. Pablo usa el mismo juego de palabras en Col 1.29.

16. Esquilo, citado en Edith Hamilton, The Greek Way to Western Civilization (Nueva
York: Mentor Books, 1924), p. 44.

17. Willam Shakespeare, Hamlet, acto 3, escena 1, linea 47.

18. Pablo menciona a «judios o griegos, esclavos o libresy, pero no hace ninguna
mencion a «hombre o mujer», como si aparece en G4 3.28. Sin embargo, las cuatro
categorias de personas que se mencionan incluyen tanto a hombre como a mujer, por lo
que ambos géneros estan inevitablemente inchiidos.

19. Fee, First Epistle, p. 605.

20. Mostrar la suela del zapato a alguien en cualquier momento es entendido como un
insulto en todo Oriente Medio.

21. El Midras Rabbah sobre Génesis tiene un interesante relato de una discusion entre la
boca y el estomago muy poco después de morir. La boca dice al estémago: «Todo lo
que he robado y obtenido por medio de la violencia, lo he puesto en ti». Tres dias
después, el estomago se abre y responde: «Toma todo lo que robaste y obtuviste con
violencia» (Midrash Rabbah, Genesis [Londres: Soncino, 1983], 2, p. 995.) El relato es
atribuido al rabino Bar Kappara, un rabino palestino del siglo II/IIl. La parabola de
Pablo no trata sobre una pelea, sino mas bien sobre afirmaciones de mutua dependencia.

22. Citado en Eliza Griswold, The Tenth Parallel: Dispatches from the Fault Line
Between Christianty and Islam (Nueva York: Farrar, Straus & Giroux, 2010), p. vil.

23. Estos textos no afiaden la forma futura del verbo «ser». Grama